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طرہ سر بدا رضم 
تباغبر بشر أو نسائم رعة 
نت مریعا فی نٹاظ و مت 
غاوخت من توفیق رف ساتل 
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سا فا خرص53 
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ہوکوکب فضل فا شماہ ومر زم 
را پر مہ ل3 اسم 
ومفیان عصر فی الدیث القخم 
واکرم بد مم بجر واکرم 
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عقام عمال ائطیں غیر للدم 


(۱) إشارۃ ِل قول لرنڈی تق تی کتابہ ہذا: "می کین فی سذ ہل 


التب نکاا فی ینہ نی نکام اہ“ ۔ 





20 رط 
( آبواب الحج ہن زسول اللہ صلی الہ علیہ وعلم ) 
..: ابواب الج عن رسول اللہ صلى اللہ عليہ وس :- 

الج فی اللغة : القصد إل معظم ؛ قاله انخلپل کا فی ٭ الفتح' ء وقاله 
اللیث کا فی ” شرح الذب' ء وقال الأزھری : القصد مرة بعد أخری؛ 
وقیل : مطلق القصد . وأما فی الشرع فھو: القصد إلی زبارة البیت ا حرام علی 
وجہ النعظیم بأ۔ححال خصوصة ‏ وعو بالفتح والکسر لغتان ؛ وبھا قریٴ ف 
النٹزیل فی السبعة . وقال الطبری: الکسر لنجد ء والفتح لغیرہم ؛ وی ”مال 
امجری* : اکر العرب یکسرون الحساء ء وعن الحسین العی : إن الفتح 
الإسم والکسر الصدر وعن غیرہ عکسہ . ووجوب الحج معلوم بالضرورةۃ 
والإنکار من ضروریات الدین والتاویل فیھا سواہ فی الإکفار؛ وآجمعوا علی 
أنه لا یتکرر إلا بعارض کالنڈر +؛ھلذا ملخص ما ف” الفشح”و ”العسد: 
وفرض فی السنة السادسة من الھجرۃ وعلیه ال جممھوراٗ لأنھا 'زل ھا 

تقولہ تعالی : (واتموا الج والعمرة للہ ) ؛ وھذا ییتی عل أن الراد بالانیام 
ابنداء الفرض ٤‏ ویژیدہ قراءة علقم-ة ومسروق وابراہم النخعی بلفظ : 
و" آفیموا“ اخرجہ الطبری بآسانید صحیحة عنھم + وقیل : الراد بالاتمام 
الإکال بعد الشروع ؛ وھذا یقتضی تقدم فردے قبل ذا 
ضمام بن ثعلبةہ وکان قدومہ علىی ما ذکر الواقدی سنة خس ؛ وذکر محمد بن 
حبیب مثله ء وقال الطرطوشی : کان قدومہ قسم؛ وذکر القرطی : آنہ فرض 
سنة مس می افجرة ؛ وقال ا ماوردی: سنة نمان ٭ وقال إمام ا حرمین : سنق 











+ وقد وتع قصة 














ن سعید نا اللیث بن سعد عن سعید بن أی سعید القبری عن 
آی شریح العدوی آنہ قال لعمرو بن سعید ۔ وہو پیعث البعوث إل مکة ۔ : 
انذن لی أیھا الأمیر ! احدلك قولا” رسول اللہ کل الغد من:یوم الفتح ؛ 








انسع او عشرء وقیل: سنة سبعء وقیل : قبل افجرۃ وھو شاذ ؛ ھذا ملخص 
ماف ” العمدة” و“ الفتح“ . وقیل: فی السنة التاسعة ۔ 

وبرد على الول أنه یلا حج فی العاشرۃ فکیف نأخر لو کان فرضه ف ۔ 
السادسة ۔ وغم أٗ بأن اللداء لا بجب على الفور وھذا مذھب محمد بن 
الحیسن من انمٹنا ور أی حنیفة ء وقال آبو یوسف : بجب عل الفور* 
وھو آصح الروایتین عن آی حلیفة کا فی " البحر“ عن ” اخلاصة ” ءفلیس 
بصحیح ما بقولہ النووی أنە لانص لی حیفےة فی ذلك . والأول : مذھبە 


















الشافعی والڈوزاعی واثوری ؛ ونقله اذاوردی عن اہن عباس وأنس وجار 
وعطاء وطاؤس ء والثانی : مذھب مالك وأحمد والزنی ؛ وروی عن أحد الوله 
ابضاًء واخنارہ البغدادیون من اصحاب مالك ٭ ہذا ملخص ما فی ” اشجموع “ 
و“ قواعد ابن رشد “ وشرح ” القنع” ۔ 

باب ما جاء فی حرمة مک :سے 


قال الحجاز پون ۔ مالك والشافعی وأحد ۔: إن للمدینة حرماًمثل حرم مکة+ 
فیحرم صید الدینة وقطع جرھا ٤‏ مم فےہ جزاء مثل ما بمکة + وقبل : الجمزاء 
أخذ السلب . قال ان قدامة : بحرم صید الدینےة وقطع شجرھا ؛ وبە قال 
ماك والشافعی واکٹر اہل العلم . وقال آبو حفیفة : لایحرم ٠‏ تم من فعل مھا 


بحث حرم الدینة وأحکاتھا ۰ 


سممتہ آذنای و وعاہ قلبی وأبصرتہ عینای حین تکام بە : آنہ مد اللہ وائی علیه 
م قال : ہ إِن مکة حرمھا اللہ وم بحرمھا الناس ؛ ولایحل لإمری' یژمن باللہ 
والیوم الآخر ان یسفك بھا دم أو پعضد بھا مبسرة ء فان أحد نرخص بقتال 
رسول اللہ ل نیھاء فقولوا لہ : إن اللہ آذن لرسولہ کی وم بآذن لك ۔ 
ہے سے س ےت ہشیت 

حرم عليہ شیا آنم ولا جزاء عليه نف روایة مد ء وھو قول مالك والشاعی 
فی ا مدید واکثر اھل الع + وف روایة لأحد ؛ وھو قول الشافعی فی القدم 
وان أآی ذلبء واختارہ ان النڈر . ... . فیے الہزاہء وہو کا فی حرم 
مکة . وقیل : الزاء یق حرم اللدینة لم السلب حدیث مححہ مسلم عن سعد 
ابن أی وقاص ۔ قال القاضی : م یقل بعد الصحابےۃ إلا الشافعی ق القدٍم 
انٹھی منصرآ من ” الفشح ” ٤(‏ ۔ ۷۱) . ومذعب آئی حلیفة ہو نھب 
سفیان الثوری وابن البارك وأبی یوسف وحمد ؛ وراجع لأدلتھم ” العمدة “ 
(ہ-۱۳۹)ء: 


وبالجمملة فذہب ای حقیفة آنے لپس حکم حرم الدینة مثل حکم مکة > 
وأما حرم مکة ففبہ مسالتان : 


الألة الولی : قطع شجر حرمھا ؛ والضابطة فیہ عند أبی حلیفة لزوم 
الجزاء بقطع شجرة نابتة بنفسھاء لامئبتة ولامن جنسھا غیر جافة ولا منکسرۃ+ 
وم یکن إذخرا ولا حشیثاً پابسا قال ابن اغمام فی ” الفتح” : وحاصل وجوہ 
السألسة : ان النابت فی الحرم لما إذخر أو غیرہ ٤‏ وقد جف أو انکسر؛ أو 
لیس واحد مٹھا ٤‏ فلا شیٔی تی الڈول ٭ وأما الانی: وھو ما لیس واحداً مٹھا 














ما آن یکون أنبتہ الناس اولا؟ فالأرل : لاشیٔی فیە أیضاً سواء کان من جنس 
ما یستنبت عادةٌ آو لا ء والٹانی: وھو ما لا ینبتە الناس بل نبت بنفسہ 


0 معارف المٗن پت 
و یت پک کے شس ہی جج یت سپ ستحٹ مسا 
وا آذن لی فبھا ساعمة“ من النھار؛ وقد عادت حرمتھا الیوم کحرمتھا 


ففیہ الفزاءہ فا فیه المزاء ھوما نبت بنفسہ ولپس من جنس ما ینبتہ الناس ولا 
منکسرآ ولاجافاً ولا إذخر؟آھ. نم إنه قال ابن النذر : أجمع العلماء علی تحریم 
قطع شجر اخرم ٤‏ تم اختلفوا نی جزالہ ؛ فعند آق حیفة والشانبی فیە الجزاء 
عل اختلاف تی التفصیل ؛ وعند ماك لاجزاء علیےه ء وراجچع ” العمدة “ 
٤(‏ .۔ ۰۸۹) الفصیل ۔ 

وللسآألة الثائیة : حکم اللتجٰی إلی ا حرم ء فالڈی جی فیا دون النفسر 
خعارج الحرم م التجأ إل اخرم فلایامن ق الخرم ؛ فان الأطراف جاریة مجری 
للاحوال ء قیقتضس منہ خلاف الحدود ء وذلك کن سرق تم التجا مل ارم . 
والذی قتل نفس خخارج الحرم ٹم دخلہ کان آمنا لايڈ فیه ؛ ولکنہ بلجا لی 
الفروج فلا یعطم ولا یی حی بضطر إل اظروج ؛ واذ فعل شینآ من 
ذلك فی ا حرم یقام عليه الید . وقال الحجازیون : إن الفار بدم لایمیذھ 
الحرم × وحدیث الباب فی ھذ انال لأی . وحکی القرطبی أن ان 
ا موزی حکی الإجاع فیس جنی فی الحرم آنہ یقاد منہ ؛ وفیمن جی خارجه 
ٹم جا زلیہ عن ابی حنیفة وآحمد : أنہ لایقام عليه ؛ ومذھب ماك واشافعی 
آنہ یقام عليه : ونقل ابن حزم عن جاعة من الصحابة امن > نم قال : ولا 
الف لم من الصحابة ؛ تم نقل عن جماعة من التایعین موانقتھم ؛ تم شنععل. 
مالك والشافعی فقال : مد خالفا فی ھذا هولاء الصحابة والکتاب والسنة ء حکاہ 
نی * العمدة“ (1.۔ )۰٦٥‏ ء وراجمھا مزید الیاذ ٠‏ 














ول : ساعة من التھار ؛ کان مقدار ہذہ الساعة مابین طلوع الشمس إل؛ 
العصر ؛ کا قی ” مسند آحد “ حختاہ فی * العمدة“ و” القتح “ من کتاب العل 


قتال عمرو بن سعید بالدینة ووقعة الحرۃ فی عہد یزید 5 


پالأْں۔ ولیبلغ الشاہد الغائب: , فقیل لأئی شریج : ما قال لك عمرو بن سعید ؟ 





وکتاب الحج . وروایة أحمد ہذہ من طریق عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ۔ 
فکان ذلك یوم فتح مکة ؛ وکان قتل من قتل باذن النی ہی کان اخطل > 
وقع فی ھذا الوقت الذی آبیح فیےه القتال ؛ قاله العینی ۔ فلیس الراد بالساعة: 
الوقت القلیل من الزمان بل أرید یہ الیوم ۔ 
آقولہ  :‏ مرو بن سید . 

عمرو بن سعید ہذا کان والیاً علی الدینة من جھة یزید ن معاویة ء 
وکان پیچھز لقتال عبد ا الزبیر معاونة" لیزید؛ ومرو بن سعید ھذا ہو: ان 
العاصی بن آمیة القرٹی الاموی ؛ بعرف : ” بالأشدق “ء وملقب یہ : لطیم 
الشیطان ء پکنی :ٍ آبا أمیق قتله عبد املك بن مروان بعد أن آمنہ سنة سبعین > 
کا ہو مذ کور تفصیله فی ” البدایة والنھایة “ لابن کثر فی الجزء القامن > 
وقصة قتالہ عبد اللہ بن الزبیر معروفة ؛ وملخصھا : إن معاویة ما عہد باخلافة 
بعدہ لابنہ یزید فبایعہ الناس إلا أربعة+ منھم السین بن على واہن الربیر رضی اللہ 
عنیاء تم الإثام الحسین رضی اللہ عنہ سار إلی الکوفة بإصرار آھلھا + وق 
ماوقع ۔ وأما ابن الزبیر فاعتصم بحرم مکة ؛ ویسمی : عالذ البیت ؛ وغلب 
عل آمر مکة ؛ فکان بأمر ولاتہ عل الدینة أن جھزوا لقتالہ ا جمیوش إل 
ان آدی ذلك وآثالہ غلع آھل الدینة ٤‏ ذاك وقعة الحرة 
بالمدینة ٭ فقتل فبھا مثون من الصحابة وأہنائھسم وافتفن فبھا ألف عذراء علی 
عایقال ٤‏ ووقع شر عظیم ونساد کبیر عم ما بحدثاہ التاریخ ء فإن لل وإنا 
الب راجعوٹ ٠‏ وفلك سنة ثلاث وستین من افجرۃ اللبویة ‏ علی صاحجھا 
الصلوات والتحیة ‏ 














(م۔- ۳) 


۸ عطارف لسن 








ویزیدا لاریپ فی کونہ .فامقاً ء ولەلاء لاف فی بزید وقتله الإمام 
الین خلاف نی اللەن والتوقف .۔ ال ابن الصلاح بک 


ثلاث فرق:؛ 





فرقذ تحبہ ء وفوقة تبه وتلعنہ ؛ وفرقة متوسطة لاننولاہ ولا تلعنہ ء قال : 
وھذہ الفرقة ھی الصییة الخ . وبقول ابن العاد فی ” الشذرات “بعد نقله : 
ولا أظن الفرقة الولی توجد الیوم . وعل الجملة فا نقل عن قتله الحسین 
والتحاملین علیہ یدل على الزندقة وانحلال الإیمان می قلو بھم وتھاوٹھم بمنصب 

انبوۃ ء وما اعظم ذاك ! نم ذکر کلمة الفتازاف ف شرح ” النسفیة ”من 
تقل الاتفاق عل جواز اللعن ؛ وإن رضا یزید بقتلہ واستبشارہ بذاك وھائتھ 
اہل بیت رسول اللہ کچل مما توانر معناہ وإن کان تفصیله آحاداً ء نم نقل عن 
الحافظ ان عساکر أنه نسب إلی بزید قصیدة ء مٹھا : 














لیت اشیاععی بیدر شہدوا ‏ جزع انزرج من وق الأسل 
لبت ہاشم باللك فلا ملك جاءہ ولا وحی نزل 


*قال : فإن صمحت عنہ فھو کافر بلاریب )١(‏ . وبعد تفصیل قال : قال 
الیاقمی : وأما حکم من قتل الحسین أو أمر بقتلہ من استحل ذلك فھو کافر + 
وإن لم یستحل ففاسق فاجر واللہ أعلم ام . ونقل این کثیر فی ” البدایة والٹھایة “' 
(۸ ۔ ۱۷۳) من الإمام أحمد : لمن بزید ء وإنہ اختارھا جباعة ء وإنہ انتصر 
لذك ابن ا لجوزی فی مصنف مفرد ء وابن تیمیة فی ” منھاجہ ” یذکر ہذہ 
الروایة عن أحد أیضاً ء وبقول : ولکنھا روایة منقطعة اھ ۔ 























)١(‏ بقول الحافظ ابن کثیر فی ”البدایة والٹھایة “(۸۔۔ :)۴۲٢‏ فھذا إن 
قاله یزید بن معاویة فلعنة اللہ عليه ولعنة الاعنین ۔ وإن لم یکن قاله فلعنة اللہ 
عل من وضعہ عليہ لیشنم بە عليہ ۱ھ منه ۔ 


بیان أن عمرو بن سعید لا بحتج بقولہ ۹ 


قال : ا اعسلم منك بذاك ؛ یا آیا شسریح ! إن ا حسرم لابیذ 





والبیت الاّول من شعر ابن الزبعری ؛ والثانی یذکر ابن کثبر أنہ من 
زیادة بعض الروافض وا اعلم ۔ 


وبا جحملة فلا بنمسك بقول مروبن سعید ہذا . ۔قال الشیخ : وقد رآبت 
فی بعض الکتب من أنبار عمرو بن سعید ہذا : آن رجل9 کان اشتراہ النی پل 
من جد وأعنقہ ؛ وکان للمعتق ہذا حفید ؛ فدعاہ مرو بن سعید یوما وقال 
لە: آنت مول من ؟ قال : آنا موی رسول اللہ لا ء فضربہ عمرو بسوطہ> 
م دعاہ سرةٴٗ أآخری وقال لہ کا قال سابقاً ء فاجابہ بما کان اجابہ من قبل > 
فضربہ کذلك ؛ فإذا کان هذا حال الرجل فکیف یستدل بقولہ؟ قال الراقم : 
وم آقف عليہ فیا عنھی من الآعذ . 


قوللہ : آنا اعلم منك. کذب فی ء فان آبا شریخ صحافق جلیل + بروی خطبتہ 
لے کلمة“ کلمةء سمعھا ووعاہا ء وآبصرہ ٛك عیناہ حین بخاطب ؛ فکیف 
یکون ہو أعلم بھا منہ ؟ فلا یمکن الإستدلال بقولہ . قال ابن حزم : لاکرامة 
الیم الشیطان أن ایکون أعلم من صاحب رسول ال گا ؛ حکاہ المنی + 
وقد أجابہ ابو شریح کا فی ”مسند أحمد“ : فقلت لعمرو : قد کنت شاھداً 
وکنت غاثبا ؛ وقد أمرنا أن یبلغ شامدنا غائبنا ٤‏ و قد حکاہ المیٰی 
ایضسا . وبقول الحافظ فی ” الفتح “ ١(‏ ۔۔۔ ۱۷۷) : وقد تصرف مرو فا 
ال جحواب واتی بکلام ظاھرہ حق لکن راد بہ الباطل ء فان الصخای آنکر عليه 
نصب الحرب على مکة ؛ فأجابہ بأنھا لایجنع من إقامة القصاص وھو حیح 
لا آن ابن الربیر لم برتکب آمر؟ بجب علیہ فيہ شی من ذلك اھ ٠‏ 





:. معارف السْن جچ س٦‏ 





عاصیاً ولافارا بدم ولا فار بخربة + 

قال آبو عیسی : وبروی ٘ ؛ بخریة ؛ ۔ وق اباب عن أىي عریرۃ 
واہن عباس . قال .آبو عبم ‏ حدیث آنی شریح حدیث حسن صحیح ہ وآبو 
شریج انحزاعی اسمہ : خویلد بن عمرو العدوی الکعی . ومعنی قولہ : د ولا 
فاراً بخربةم یعنی : جنایة ؛ بقول : من جنی جنایة أو آصاب دعاً نم جام لی 
الحرم فإنہ یقام عليہ الحد ۔ 


( باب ما جام فی ثراب العج والسرۃ) 


حدثلا : تنبیة بن سعید وابو سعید الأشج قالانا أبو خالد الاأجر عن عمرو 
ابن قیں عق عاصم عن شقیق عن عبد اللہ قال: قال رسول اللہ کک : ہ تابموا 





موہ : عاصیاً اخ .م یکن عبد اللہ الزبیر عاصیاً فعدم بیعة یزید ولا 
فاراً یدم . قال ابن بطال : واہن الزییر رضی اللہ عنه أول آنشلافة من یزیلہ 





وعبد الك عند علاء النة ۔ لانسه یویع لا بن الزبیر قبل مؤلاء ا کا ق 
العمدة “ ( ١س )٤٥٥٥‏ 
و" اطربة > : بفتح العجمة وسکون الراء ء وثبت تفسیرها بالمرقةف 
روایة الستملى ؛ کا فی ” العمدة “ و" الفتح *, 
یہ ٠‏ راجع ” العمدة ” و ” الفتح ” لیقیة أبحاث الحدیث وفوائدہ من 
العلم ومن الناسك ۔ 
: باب ما جاء فی ثواب الج والعمرۃ :۔- 


ذکر صاحپ. ” البحر“ : إن الج یکفر الصغاثر ولایقطع فی بتکفیر 





۱٦ 


بین الحج والعمرة ٭ فاِنھا ینفیان الفقر والذنوب کا بنی الکبر خبث الحدید 
والذھب والفضة ء ولپس لححة البرورۃ ثواب إلااإانة ۔ 


محث مغفرة الکیائر ب 











وف الباب عن عمر وعامر بن ربیعة وأ عریرۃ اوعبد اللہ بن حبشی 


وام سلمة وجاہر ۔ 


قال آبو عیسی : ححسدیث ابن مسعود حدیث حسن سحیح غریب من 
حدیث عبد اللہ 





ن ممعودء 





الکبائر؛ کما ذکرہ فی أواخر ال جزء الانی ؛ وٴأطال فی_ہ البحث والتحقیق 
واستوفی أفوال العباء ء وإلى التکفیر یظھر جنوحہ . وراجعہ (٢۔‏ ۲۳۸) 
من ( باب الإحرام فی الوقیف علىی عرفات ) . ویقول الحافظ فی ” الفتح ” 
(٣۔۔‏ ۳۰۳) فی شرح قولہ : ہ رجع کیوم ولانے أمہ ہ . ظاہر ان 
الصغار والکبائر ء والتبعات وہو من آقوی الشواہد حدیثت العباس بن الرداس 
شرع بل دخ اف اف و ماد ما اما 
حتی الدماء والظال ٤‏ ء وا: ات تن 
قال البخاری :لا یصحء وذکرہ ابن حبان فی الثقات ء راجع ” التھذیب ٠“‏ 
قال : لہ شواہد من حدیث ابن عمر قق ” تفہبر الطبری“ آھ 


والکبیر ۔۔ بالکسر ..: الزق الذی ینفخ فیه ٭ وأما الوضع الذی یوقد 
فرے الفحم من حانوت الحداد والصائغ فھو : الکور ٤‏ بضم الکاف . وقیل 
پالعکئ ء وقیل: لا فرق بیٹھا :. والقول الاول قول صاحب ” الحکم ” ء واکثر 
ہل الْغة على ان الکبر حانوت الحداد والصائغ . وھذہ الأقوال کلھا ذکرھا 
البدر العیٰی فی ” العمدة “ ( ٥‏ ۔۔ )۱٢٤١‏ والحافظ ف ” الفتح“ ر٤‏ ۔-۷۹) 
و وا حج البرورہ قالوا : و اج انخالص. من ا جنایات . قال ف 











آبو داود أپ 








۲ معارف ال 





ان آئی عمر نا سفیان بن عبیدة عن منصور عن آئی حازم عن 
: قالرسول اللہ یگا: + من حج فلم پرفٹ وم یفسق غفر لە ما 





قال آبو عیسی : حدیث آبى ھریرة حدیث حسن حیح . وابو حازم 
کوفقف؛ وھو الآشجمی ؛ واسحمہ : سلان مول عزة الأشجیة ۔ 





٭ العمدة “ ( ۔۔۔ ۲۱۹) : والبرور ہو الذی لابخالطہ ام ومنہ : ” رت 
ینہ “ إذا سلم من ا حنث ؛ وقبل : ہو القبول : ومن علامات القبول أنہ 
إذا ری یکون حالہ خیراً من حال الذی قبلہء وقیل : هو الذی لاریاء فیه ٭ 
وقیل : عو الذی لاتنعقیہ معصیة ؛ وہما داخلان فیا قبلھما٢ھ‏ . والذی رجحھ 
لتووی: آنہ الڈی لا بخالطہ شٔی من الالم ۔ وقال القرطی : الأقوال ق تفسیرہ 
متقاربة ؛ وھی آن الیج الڈی وفبت أحتامہ ووقع موقەا ما طلب من الکلف 
عل الوجہ الأکمل ٤‏ حتاہ فی ٭ الفتح“ (۴ ۔۔۔ ۳۰۲) . والذی بظھر ل أن 
یفسر ا-لیج البرور بقولہ تعالی: (فلا رفٹ ولا وق ولاجدال ف احجن) + 
فھن کان حجه بھذہ الصفة فھو امبرور؛ ویؤیدہ حدیث الباب حیث قال فیه : 
ہ ومن حج فلم یرفٹ وم یفسق رجع کیوم ولدنہ آمہ ؛ ولقہ اعلم ۔ 


موہ : ہ نل پرفٹ ؛ ف حدیث آ عریرة ء فالرفث الکلام الفاحش 
محضور الیساء . قال الازھری: الرفث اسم جامع لکل شی مما برید الرجل من 
الرأۃ . وقال ان سیدة : الرفث ال ماع ء وقال غیرہ : ویطلق عل التعریض بە 
وعل الفحش فی القول . قال عیاض : ھذا من قول الہ تعالل : (فلا رنٹ 
ولافسوق) ۔ والجھمور علی ان الراد بە فی الَیٰة :الیاع اھ . قال ا حافظ: 
والذی بظھر أن الراد فی الحدیث ما ہو اعم من ذلك ٭ ولیہ نھا القرطبی 


بیان معانی الرفٹ والفسوق وحدیث الوعید قی ترك الج ٠۴...‏ 


( باب ما جاء من التنلبظ فی ترک الحج ) 
حمدنا : عمد بن بی التعلمی ایصری نا سا بن ابراہم نا ہلال بن 
: 
وھو امراد بقوله ق الصیام : ہ فاذا کان صوم أحدک فلایرفٹ ۰ ۔ 
تم ارت “ ثاة الغام فی الاضی ؛ والاأنصح الفتح ف الاضی والضم 
الستقبل ؛ ھذا ملخص ما ق * المسلة “ )٤ے‏ ۱۹۰) و ”قح“ 
ا ضا ٠‏ 
وحدیث أبى ہزیرۃ ‏ الباب یٹھی عن الفسوق والرفث ف الحج؛ مع أن 
الفسق مٹھی عنہ ‏ الشریعة ‏ کل حین ووجہ ذلك أُن ‏ ا حاجة فیه زیادة 
تقبیح وتشیع وزبادة تاکید بأن لمج آبعد الِعمال من الفسقء کا آفادہ الشیخ ۔ 
والفسق فی اللفة : الفتق وادمروج ء وف اصطلاح الشریمة : الصیة 
وانفروج عن الطاعة . قال فی ” الٹھایة * و “ اللسان": اصل الفسق : الفروج 
عن الاستقامة وال مور ٭ وبہ می العاصی : فاسقاً ‏ وسمیت الفارۃ : فویسقة ۔ 
تصغیر فاسقة ۔ ظفروجھا من جحرھا على الناس وإفسادھا١ھ ٠‏ 





آقول : ودا کان حقیقة الج عبادة بحیث یکون العابد کأنہ مستغرق فی 
حبہ ولایری إلا حبوبہ؛ وکأنہ غفل عن کل شی غیرہ کا یدل علبہ ظاہر حاله 
من الإحرام و حمالہ من الطواف والسعی وافاً باکیأ ملبباً داعیاء فإذن تنا ہذہ 
احالة أنِ یکون فیھا من الفسوق والرفٹ ٭ وکل ما بنا تلك ا حقیقة فن اجل 
ذلك ورد ذلك التعبپر ۔ 
-: پاب ما جاء من التغلیظ فی ترك اخج :ے 
حدیث الباب أحرجہ الرمذی من طریق ہلال بن عبد اللہ؛ وہو جھول 


ٴ1 معارف السن 


عبد اللہ مولی ر؛ بن عمرو بن مسل الباہلی نا أبو اسحاق ا ہمدانی عن ا حارث 
عن عل قال : ال رسول ال کے : دامی ملك زادا و راحلة" تبلضہ لل 
بیت اللہ وا یحج فلا علیہ أن بوت بھودیاً او نصرانیا ء وفاك أن اللہ یقول فغ 
کتابہ : ( وللہ عل الناس حج البیت می استطاع إليه سیلا ن ) ٭ 








عند الرمذی؛ ومنکر الحدیث عند البخاری ء وغبر متابم علی حدیثه عئلہ 
العقیل ء کا فی ” الیزان “ ء ولکن یقول الذھی فی ” میزانہ “ : قد جاء 
بإسناد اصلح من هذا اھ ۔ وقد أوردہ الجوزی فا ” الوضوعات ”“ ء قال 
القاضی العز بن جماعة فی مناسکه : لا التفات إِل قول ابن ا جموزی: ” إن 
حدیث علل موضوع“ ؛ وکیف بصفہ بالزضع وقد أخرجے اترمذی فە 
" جامعہ “. والحدیث مڑول علل من بستحل ترکە أو لا بعتقد وجو۱ھء 
وبقول ا حافظ العرافی : الحدیث خرج مرج تحذہر وتحویف من ترکے مع 
قدرتہ کقولہ : لیس موم من فعل کذا ء ولیس منا من فعل کذا ؛ أو آراد 

من استحل ترک مع قدرتہ اھ, و حدیث شواہد می حدیث أی أمامة عند سعید 
ابن منصور فی ” سفنہ ١“‏ وآحمد فی کتاب الإیمان ؛ وأ یعلى والبیھی من 
طرق شريك عن لیثٹ ب بن أی سلم عن أ سابط عؾ آی آمامة ؛ ورواه سفیانہ 
مرسا عن ابن سابط عند أحد فی الإمان وابن ای شیة , قال النذری: طریق 
آی آمامة على فیھا أصلح من ھذہ اھ ۔ و 











ومن حدیث آئی ھریرة مرفوعاً عن ان عدی: ہ من مات ول بحج 
الإسلام فی غیر وجع أو حاجسةۃ ظاھرة آو سلطان جار فلیمت ای الیٍ 
شاء> إما پھودیاً أو نصراناً ء ء وفیە عبد الرمن القطاى عن أی الوم وا 
منروکان ؛ ولہ طرق أخری موقوفة صحبحة عند سعید بن منصور والیھی <ن 
مر بن الطاب أنہ قال : ہ لہمت پھودیاً أو تصرانیاء ؛ یقوفا ثلاث مرات+ 





بیان بنا الوعید بالبھودیة والنصرانیة لتارك الج ُد 


قال آبو عیسی : ہذا حدیث غریب ء لانعرفہ إلامن ھذا الوجہ . وی 
إسنادہ مقال ۔ وھلال بن عبد اللہ مجھول . والحارث بضعف فی احدیث ۔ 
رجل مات و بج وعندہ لذاك سعة علیت سیلە ٤ء‏ وھذا لفظ الیھی ء 
فیقول احافظ فی ” الطلخیص.“ رہ۔ ۳ی وإذا انضم هذا الوقوف 
بل مرسل ابن سابط عسل أن دا احدث اص ومحملہ على من استحق 
رك ؛ وتین بللك خطا من ادعی آنہ مرضوع والق اعم ۔ ھذا ملخص ما فی 
” تعقبات السیوطی“ و ” تلخیص اخافظ “ و ”۔قوت الفتذی* 


قال الراقم عفا اللہ عنہ : والسر فی جعلہ مونہ موت الپھردی والنصر ای 
أن اللہ سبحانےه وتعال جعل حج بیت اللہ الحرام من اعظم شعائثر اللۃة 
الإبراھیمیة ء ولاریب ان البھود والنصاری یعادون ذاك وبخالفونہ؛ فالسلمون 
یعرفون بنثل إقاسة عدہ الشعیرۃء وبھا تظھر شوکٹھسم بکل معنی الکلمة ۔ 
فترك رکن عظیم ہو من اشعائر اللة مثلْ ہذا من أرکان الإسلام مع القدرۃ 
والاستطاعة یکاد یکون خروجا عن ال وحوقاً بالیھود والنصاری التارکین 
ا حالفہن مذا الشعار العظیم وإذا رایت ان الپھرد والنصاری یصّلون ولابحجون 
کسا آن اشرکین کانوا بحجون ولا یصاون فالتشبہ الدام بحصل بالبھود 
والنصاری فی رك الج ء کا آن النشبہ الکامل بامشرکین وعامة الکفار مصل 
بنرك الصلاۃ ء ومن أجل ھذا وقع ببه ٹارکھسا باللشرك والکافر فی لسان 
الشرع: والل اعم ۔ 











( جہ ۴۴) 


٦. معارف السْن ج‎ 1٦ 
امی سے ہتشر ےسسس مین ےجس سے دپھچچب‎ 


( باب ما جا فی ایجاب الحج بالزاد والراحلة ) 
خعددا : ہوسف بن عیسی نا وکیع نا ابراہیم بن بزید عن محمد بن عباھ 
ابن جعفر عن ابن عمر قال : و جاہ رجل إلی النی گل فقال : یا رسول اللہ : 
ما پوجب الیچ ؟.قال : الزاد والراحلة ٠ ٤‏ 
بی کی مت بھڑے سن سس ہے 





اب ما جاء فی إیجاب الج بالزاد والراحلة : -- 

الناء نی الراحلة لیست الأٔیث بل النقل من الؤصفیة إل الإمیة ۔ ویقول 
ان الائیر : للمبالفة ء فقال: الراحل من الڑبل : البەیر القوی عل الاسفار 
والحال ء والذکر والأننی ذف سواہ ء والماء للمبالغة > وهی النی بختارھا الرجل 
مرکبہ ورحله عل النجابة وتمام الخلق وحسن النظر ؛ فذا کانت ق جماعسۃ 
الإبل عرفت اھ . وقال ا قتیبة إمام غریب ا حدیث واللضة : إتھا شتعمل 
ق الأئی خاصة ؛ کذك فھہے الازھری من تفسیر ابن قتبیة للراحلة ٭ 
کا ذکرہ صاحب ” السان ٠”‏ 





وحدیث الباب حسلہ الترمذی مع أن فیه ” ابراہیم بن یزید“ ؛ ضعیف 
عند الأک(ثر ؛ ولذا قیل : إن تحسین الرمذی فیە تساھل ؛ ولعله حسنہ باعتبار 
شوامدہ + کذا آفادہ الشیخ . والظاھر أن رای الٹرمذی فیه أنه حسن ؛ ولڈا 
سن روارتہ ٭ بدل عليہ قولہ : وقد تکلم فیه بعض اھل العلم من قبل حفظہ ء 
وقال فیہ آحد والنسائی : مثتروك الحدیث . والحدیث أخرجہ الشافعی وابن 
ماجہ والدارقغانی أیضاً ء کا فی “ التلخیص ” ء وفیہ حدیث ابن عباس عندہ 
ان ماجے والدار قطٰی وحدیث جابر وحدیث على أی طالب وابن مموھ 
وعالشة ومرو بن شیب عن أبه عن جدہ ؛ کلھا عند الدان قطی ؛ وکلھا 
ضیف ؛ کا لہ نی ” ااتلخیص ” عن عبد الحق . وفال آبوبکر بن الذر: 


بیان اللذاہبِ فی معنی الاستطاعۃ لیج ۳۷ 

قال آبو عبسی : ھذا حدپث حسن : والعمل عليه عند املالدل : ان 

الرجل إذا ملك زاداً وراحلة“ وجب علیہ ا حج . وابراہیم بن یزید ہو الهوزی 
الکی ء وتد تک فیہ بعض اہل العل من قبل حفظء 








ولا بثبت ا حدی فی فلك مسنداً . والصحیح من الروایات روایےة الحسن 
انلرسلۂ ٭ وقد رواہا سعید بن منصور والیبھتی . قیل : یا رسول اللہ ما السبیل؟ 
أی فی الاب ۔۔ قال : و الزاد والراحلة ہ . ھذا ملخص ما فی ” الدلخیص “ 
و نصب الرأب “ ومن شاء امزید فابراجع ” نصب ال أیة “ ( ٣‏ ۷ وا 
بعدھا) ؛ ولکن الطرق فی مثلھا إذا نعددت احدثت قوۃ" کا صرحو! بذك 
ق :وافع ۔ 








قوللہ : إذا ملك اخ . اجمعوا علی ان شرط وجوب الەج الامتطاعة بالبدن 
واال مع المن : وانھا اختافوا فی تفصیل الاستطاعة بالبدن ولا . فقال أبوحفة 
والشافعی وآحمد : إن من شرط ذلك الزاد والراحلة + وھو قول ان عباسٌ 
وابن عمر والفاروق . وقال مالك : من استطاع الشی فلپس وجود الراحلة 
من شرط الوجوب ق حقہ بل بجب عليہ الحج ؛ وکذك الزاد عندہ لیس من 
شرط الاستطاعة |إذا کان من یمکٹہ الا کتساب فی طریقہ ولو بالسؤال ؛ کا 
فی “ ہدایة ا حمنھد“ لان رشد, وقیدہ غیرہ بمن عادلہ السؤال . والول مذعب 
ا جحمھور ؛ ونقله ابن النذر عن الحسن البصری ومجاعد وسعید بن جبپر واعاق 
ابضاً . وببہ قال الثٹوری وعبد العزیز بن أی سلمة وابن حبیب وسحنون من 
آصعاب مالك . قال البغوی : وھو قول العلاء ء وقال الٹرمذی : والعمل علیہ 
عند اھل العلم ء ومذھب مالك ذھب إلیہ داود ایضاً ۔ 














وبا جملة الأول ہو مذہب جمہور أہل العلر من الصحابہة والتابمین والأائمة 





( باب ما جا۰: کم فرض الج ؟) 

حدثذأً :ابو سعید الشج نا منصور بن وردان الکوفی ع على بن عبد الأعلی 
عن آبیە عن آىی البختری عن على بن أآئی طالب قال : ٭ مائرلت: (وق عل 
الناس حج البیت من استطاع إليه بی ن) قالوا : یا رسول ١١ف‏ کل عام ٢‏ 


فسکت : فقالوا : یا رسول اللہ ! ا کل عام؟ 








عین ؛ والحدیث المرفوع وإن م بصح غبر آنہ صح فی مرسل الحن 
وموقوف الفاروق کا تقدم ٤‏ وتلی الأمة الحدیث المروی ف الباب وأمثاله 
من جملة وجوہ الصحة وإن لم یصح من جھة الإ سناد فیہ مرفوع + وحجة مالك 
فی السألة موم الّیة أی :(من اعتطاعإليہ سبیل05)؛ وعدم سمذ خبر مرفوع 
فیہ ؛ وعدم وجود ماع على تخصیص الآة ء ہذا ملخص ماف ” قواعد 
ان رشد“ و" للقی ٭ لان قدامة ر٣‏ ۔ )۱٦۹‏ و” شرع المذب ' (۷ 
۷۸) و" تفسیر القرطی ” ٤(‏ ۔- )۱٣١۷‏ و" تفسیر انخازن ”(١۔- )۲٦٢‏ 
و" الزرقاتی على الؤطا “ ؛ وراجع ” العمدة " ٤(‏ ۔. )٦۸٤‏ لإیضاح بعض 
الأطراف ۔ 


-: باب ما جاء : کم فرض الحج :-- 


آجمعوا علی أن الحج فرض ف العمرمرة واحدة ؛ ومن نقل الإماع علی 
ذلك النووی فی شرح “ مسل “ ؛ فقال : واجمعت الأمة علی أن الج لایحب 
فی العمر إلامرۃ واحدة بأصل الشرع ٭ وقد تجب زیادة بالذر آھ ۔ 


و“ آبو البختری ” بفتح الباء وسکون الحاء للمجمة ہو : سعید بن فیروزٌ 
ان ان عمران الطائی مولاہم الکوفی ؛ تابعی جلیل ؛ مات فی ال جماجم سنة 





العمر مرق و 


قال : لاء ولو قلت : "نعم“ لوجیٹء فانزل اللہ تعالل: ( یا ُبھا الذین 
آمنوا لانسالوا عن اشیاء إن تبد لم تسوم ٠)٥‏ 








وق الباب عن اہن عباس وأبی ھریرة . قال ابو عیسی : حدیث عل 
حدیث حسن غریب من ہذا الوجہ : واسم أبی البختری: سعید بن أی‌عمران: 


وسر فان رر 





۳ - ھ ء وکان کثبر الحدیث ؛ ورواینە عن عمر وعلى وزید بن ثابت 
وأیی سعید وعائشة وانی ذرمرسل . فإذن حدیث الباب فرے انقطاع حیث لم 
بیثبت ماع عن على . انظر ” التھذیب “. 


واما ہضم الباء الوحدة وسکون ال حاء المھملة فشاعر إسلای +شھور + 
الولید بن عبید الطائی البحتری ٭ من اشمر أھل عصرہ إن م 
یکن أشعرہم ا توق سنة ۱۱۹ ۔۔ ھ بالرقة ء ویقال : لشعرہ سلاسل الذھب * 
وھو فی الطبقة العلیاء ء وقبل لأنی العلاء العری : ای الثلالة أشعر : آبو ا 
ام البحتری ‏ ام التنبمی ؟ فقا حکیان ؛ وا :الشاعر 
البحتری . وراجع ٭ وفیات القاضی ان خلکان " لترجمتہ ۔ 








وکنت سألت إمام العصر شیخنا رحمہ اللہ صاحب ” الما لی على الر مذی و 
آئ الدیوان من دواوین الشعر پکئی إذا آراد احد أن یکتنی بە دون غیرہ ۶ 
فقال : ” دیوان البحتری “ ! فوجدتہ کا قال رحمہ اللہ تعالی ۔ 
قولہ : لو فلت : ” نم ” لوجبت ۔ 


قال النووی فی شرح * سل ”* )رر )٣۳٤‏ : فبے دابل المذعب 
الصحیح آنہ کا کان لہ ان یجتہد فی الأأحکام الشرعیة ولا بشترط فی حکه 


۰ معارف السٴن ج٦‏ 


( باب ما چاٴ: کم حج النبی صلی الہ علیہ رسام؟) 
حدثناً : عبد اللہ بن آبی زیاد نا زید بن حباب عن سفیان عن جعفر بن 
محمد عی آبیسه عُن جاہر بن عبد اللہ : ہ إن النی اچ حج ثلاث حجج + 





ان یکون بوحی ء وقبل : بشترط؛ وھذا القائل بجٍب عن ہذا الحدیث بانه 
لعلہ اوحی الہ ذاك اھ 





ھا جاء : کم حج اائی صلى اللہ علیہ و 
بعد افجرة إلی الدینة واحدة + وأما حجستہ بعد البو: 
ا لمجرة وبعدھا فیقول الحافظ ابن کثیر فی ” البدایة والتھایة “ رہ ۔ ۱۴۹): 
نولکن حج قبل افجرۃ مرات قبل النبوۃ وہمدھا اھ ۔ وق (ہ سے )٥١٢١‏ ٠ء‏ 
ہ فإنہ عليه الصلاة والسلام کان بعد الرسالة بحضر مواسم الحج ویدعو الاس 
إلی اللہ عزوجل ویقول : و من رجل پووبنی حنی أبلغ کلام ری فان قریغاً 
ن اللہ جماعة الأنصار پلقو ئە لیلذ 
متعالیات حتی إذا کان 
آخحر سنة باپعوہ لیلة العقبة یڈ ء وھی ثالٹ اجاعہ حم یه آھء ۔ وقد أنکرہ 
بعض من لا خبرۃ اے بالأحادیث من آبناہ العصر ‏ وھذا یکنی ارد عليه ۔ 
وبا جمملة روایة الْرمذی ف الباب عل حجتین قبل افجرۃ + ولکن روایٹسہ 
لیست محفوظة عندھم ؛ ولعل العتمد ما حققہ ونقحہ ابن کثبر واللہ اعم ۔ 
















واما بل النبوۃ فالخجج ثابتة عنہ کے غیر آنا لاندری عددھا ‏ وبیدل 
عل دلك ماق “ صحیح مسلم “ (١۔۔ )٥٠٤٤‏ رباب حجة النی )من 
حدیث جبیر بن مطعم قال: ہ اضللت بعیرا لی فذھبت أطلبہ یوم عرفۃ ف 





بیان حجة الشی گل قبل النبوۃ وقبل افجرۃ غبر مرة ۴۲ 
حجتین قبل آن بھاجر؛ وحجة بعد ما ہاجر : ومھا مسرة ؛ فساق ثلائة 
٭ وجاء علی من الیمن بیقیتھا؛ فبھا حمل لی جھل؛ ق أنفہ برۃ من 
رسول اللہ پچ وا فا مع الٹاس بعرفة ؛ فقلت : واللہ إن ہذا لن الحیسی: فا 
ولمل ملہ کو ھذا 
من الوفوف بعرفات کان بمقتضی فطرتہ السلیمة . قال القرطی ف ” تفسیرہ“ 
:)۱٤١- ٤(‏ قد حج ابی پا یل سج القرضی ٠‏ وقد وقف بعرفة ول بغیر 
من شرع ابراہم ماغیروا حنی کانت قریش تقف بالمشعر الصرام الخ رید 
آنہ ا م بتیع قریشا فی ذلك ہل افتی شرع ابراہم علیسه السلام وفاق بقیة 
الناس من العرب ؛ فإن الفریش کانوا یحجون کل عام ؛ وکانوا یکتفون 
بالوقوف على مزدلفة ولایخرجون منھا إِل عرفات ؛ والناس کلھم من عدا 
قرہش یبلغون عرفات ویقفون بھا 











م ان قولہ : “مھا عمرة “ فی حدیث جابر تی الباب بدل صراحق علی 
ان ہکا ان فار ار فی حجة الوداع ؛ وھذا یفیدنا فی مساألۂ افضلیة القران کا 
سیأتی قریباً ۔ 





اللہ : نساق ثلائة وستبن بدنة ۔ 

۰ نق ما ذکروا: آن عمرہ پچ کان بلغ 
وکان عل بل جام من الیمن بسیع وثلائین ندسة الائة+ 
ور منھا علی ائنتین وثلائین بدنےة ء وکان عمرہ بل إذ ذاك اثنتینِ 
وثلائین عاماً ؛ وخی منھا محرھا النی کی . وثبت فی الصحبح ى (باب مز 
پتصدق بجلال البدن ) من حدیث علىی: ہ ان النی گا آعدی مائة بدنة اخ +٠‏ 
وثیت فق حدیث جار الطویل عند ” مسل “ : ہ فتحر ثلائاً وستین بیسدہ مم 












٢‏ معارف السٰن 


اعطی علیاً فتحر ما غبرہ الحدیث. ووقع فی روا 
عن مجاہد عند أئی داود فی حدیث علی : دھر لی کی 
فنحرت سائرہا ء وکذا فی حدیث ابن آئی لیلی عن الحکم عن مقسم عن ابن 
عباس عند أحمد ١(‏ ۔۔۔ )۳۱٣‏ ؛ وہإسناد آخر عندہ ١(‏ ۔ )٢٦٢‏ مثله+ 
وکلاا ضعیف 








وطریق ال مع على ا ذکرہ الیدر العبنی والحافظ المسقلانی: ہ إن النی 
کے بر ثلائین م آمر علی۔ا آن پنحر فتحر سبعاً وثلائین مثلا ؛ نم نحر النی 
ےل ثلانا وستینء ھذا طریق تانی ذلك؛ قالا : وإلا فالذی رواہ مسا آصح؛ 
واللہ اعلم ۔ آنظر '” الد “ رواے ۷۳۰) و اقتح ۳(٠‏ ٤٤4۱)۔‏ 
وکونھا عل وفق عمرہ گل ذکرہ ابن حبان وغیرہ ء کسا ف ” تاریخ ابن 
کٹبر“ ( ٥‏ ۔۔ ۸۸) . وکون البدن النی حرھا علىی رضی الہ عنہ کانت وفق 
عمرہم أقف على من ذکرہ . وولادة علی رضی اللہ عنہ نل الصحیح کا ق 
” الإصابة “ بعشر سلین قبل البعثذ ء فیکون مس٠‏ رہ رضی اللاعنەفق حجة 
الوداع ثلانا وثلالین سنةّ ء وتوق سنة آربعین من افجرق. فوافق عمرہ عمر 
رسول الہ ہے ۔ واخثار ابن القم منحی آخر فی حدیث اد وأی داود 
غفال : ھذا غلط : انغلب على المراوی: فان الذی نر ثلائین ہو على ؛ فإن 
النی پا نحر سبعا بیدہ م یشاہدہ على ولاجابرء نم حر ثلان وستین اخری؛ 
فیتی من امدائة ثلائین فتحرہا على الخ ۰ وکانت البدن بزدلفن إليہ کک النحر 
ویتسابقن ؛ کا ثیت ذفلك ‏ حدیث عبد اللہ بن قرط عند أی داود ق رباب 
امدی إذا عطب قبل أن پبلغ) وفیہ : ہ وقرب پرسول اللہ ہا 
آوست فطفقن بزدلفن إليه بأیتھن یبدا ء ا حدیث. فیتحمل ان تکون تاك ا حال فی 
سائر البدن ؛ و ارہ صریحا واللہ اعم . وہذا من جملة معجزاتہ ہت . وق 








٣ 


فضة فنحرھا ء فأمر رسول اللہ گا من کل بدنة ببضعةء فطبخت وشرب من 
مرٹھاء 








روابة لأی داود 
إعلافا ۔ 


ہ انه پل مر خس بدنےة :ء وتعرض ال حدثون إلی 


قال شیخنا : وحملہ عندی آنہ حر ثلانا وستین فی مجلس نم فی آخر نحر 
می ھلا منافاۃ بین الروایتین . وبقول صاحب ” افدی“ : فان الذائۃ مم 
تقرب إلبه جملةء وإھا کانت تفرب إليه [رسالا“ٴء فقرب منھن إليه خس بدنات 
رسا ؛ وکان ذلك الرسل یبادرن ویتقرین إليه لیبدا بکل وا 
ول آففٹ عل من اعل الحدیث؛ والقہ اعم ۔ 





۱ھ 





قولّہ : وشرب من مرتھا ۔ 

ہذا یدل صراحۃ علی آنہ کپ کان فارنا ؛ انےە لا بجوز لمہدی أن 
یاکل من دم ا جنایسة ہ ویؤید ا حتفیة فی ان دم القران والتمتع دم شکر > 
ویجوز لہ الأکل منە لادم جبر کا بقولہ الشاقعیء ولا یجوز عندہ أن یاکل 
من دم ا جبر ۔ 

واعلم ان الدماء نوعان : )١(‏ دم التعة والقران والأضحیۃ وھدی النطوع 
إذا بل حله . (۲) دم النذر والکفارات والإحصار 

فالاول : بجوز لہ الأکل منہ بل بستحب ء والانی: لا باکل ملہ+ ھذا 


ہو تنقيسح مدھب إمامنا . وقد استدل بھذا الحدیث صاحب ” افدایة “ 


رمت۲۳ 


٦ج معارف السْن‎ ٤ 





قال أبو عیسی : ھذا حدیث غریب من حدیث سفیان ؛ لانعرفے إلا 
حباب؛ ورایت عبد الہ بن عبد الرمن روی ھذا الحدیث 





وسالت محمدا عن ہذا فلم بعرفہ می حدیث الثوری عن جعفر عق آبیه 
عق جابر عن النی کو ء ورآیتہ لا بعد ھذا الحدیث عحفوظاً ء وقال : نما 
پروی عن الٹوری عن آئی اسحاق عن بمجاعد مرسل : 


المذھب؛ وأما عند الشافعی فیجب الدم فی التمتغ والقران ء وذاك الام دم 
جبران لسقوط البقات وبعض الأعحمال کا فی ” شرح الھذب (۷۔ ١٦۱)۔‏ 
مم الأصح عند الشا عیة آنہ کان قارناً فی آخحرہ ء فکیف آکل من هداباہ وکان 
فیھا دم القران ایض ء فم یکن إذن کلھا ھدایا تطوع وأضحیة حتی بستحب 
ال کل منھا جیعاً واللہ أعلم ۔ 





فائدة : البدنة بفتحتین وجعھا : بدنء بالضم ٭ ولا یختص عندنا بالابل 
کا ہو عند الشافعی بل یعم البقر أیضاً . والبدن النی جاء بھا على من الیمن 
کان اشراہا ء ولعلہ بأمرہ ےل ٤‏ ولم نکن من الصدقة ؛ نب عليه النووی ۔ 


والبرۃ ۔ بضم الباء وفتح الراء الھملة اخففة - : الحلقة فی أنف البعیرںء 
واصلھا بروق سثل فروۃء جمعھا : پریء وبراۃ ٭ وبرین ۔ وف الم 
۰ 





وقولہ : من فضة؛ وقع لیبھی کا فی ”قوت الغتذی": ومن ذھب؛ ٣‏ 
فیحتمل إن صح أن یکون بعضھا منےە ٭ وھو اختلاف بین ابن اسحاق وابن 
اللنھال نی الروایة فی حدیث ابن عباس عند آئی داود . تم إِن فی حدیث ان عباس 


بحث الأاکل من اہمدایا وعمرات النی پا ٢‏ 


حدثننأً : اسحاق بن منصور نا حبان بن علال نا مام نا قتادة قال : قلت 
لأائس بن مالك وم حج انی کے ؟ فال : حجةٴ واحدة ء واعتمر أریع 
عمر عمرة فی ذی القعدة > وعمرة الحدیبیة ؛ وعمرةۃ مع حجتہ وعمرۃ المعرانة 
إذ قسم غلیمة حنین ء ۔ 





عند أئی داود فی ر باب افدی) : ه إن رسول اللہ چَ آھدی عام ا حدببیۃ 
فی ھدایا رسول اللہ جما کان لأئی جھل الخ ٭ قعل منہ آلةم ہق پل جب 
الوداع حیث حر فی جملة دی الحدیبیة؛ وابضا جمل أئی جھل یصل ای البمن+ 
بوھذا بعید والل أعلم ۔ 


وقولہ : ہ فشرب من مرقھا ١ ٤‏ قال النووی: لما کان الأکل من کل 
واحدة سنة وفی الاکل من کل کلفة جعلت ف قدر لتطیخ ویڑکل من مرق 
کلھا اھ ملخصاً . والبضعة ۔ یفتح الباء لاغیر ۔ : قطعة من الم ۔ وعید اللہ 
ان عبد الرمن ہو : أبو محمد التمیمی الداری السمرقندی صاحب ” السلد “+ 
التوق سنتة ..۲٥٥٢‏ ھ؛ رحل وطوف مع النضر بن شمیل ویزید یں 
ہارون وطبقتھا ؛ وف یقول رجاہ بن مرجی : ما آربت أعل بالحدیث منه ء 
وا نمی إلی الإمام البخاری استرجع وبکی وأنشد : 





إن عشت تفجع بالأحیة لیم وبقاء نفسك لأباك آنع 


پروی عنہ. البخاری خارچ “ الصحیح“ ‏ وس واترمذی وأبو داوھ 
ومن أصحاب الاُمھات؛ وکان یفنرب بہ امٹل فی ا لم والدرایة والحفظ والمبادھ 
والزہد ء وراجع ترجمتہ می ” تاریخ انخطیب“ و * التھذیب؟ ۔ 


ثوللہ : آریم حسر . ثلاث منھا کانت فی ڈی القعدة إحرامھا وافعافاء 


"۳ تعارف السان ج-د 


قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحح . وحبان بن ھلاٍِل ابوحبیب 
البصری ہو جلیل ثقة ء ولقہ بی بن سعید القطان ۔ 


( باب ما جا۰: کم اقم اللبی صلی اللہ علیہ وعلم,۹) 
حثٛشا : تبیۃ نا داود بن عبد الیمن العطار عن عمرو ئن دینار عن 
عکرمتة عن ان عباس : ہ ان رسول اللہ گل اعنمر آریع سر : عمرة 
وأما النی فی حمجة الوداع فکان [حراءھا فی ذی القعدة وأعمافا فی ذی الحجة ٭ 
وفیہ أپضاً حدیث عائشة عند ابن ماج بإسناد صحیح : ہم بعتمر رسول اللہ 
یا الا ذی القعدۂ ٠ء‏ وجدرث آنس عند الئرمذی متفق علیہ من روایة 
الشیخین؛ وحدیث أی عریرۃ عند الببھتی وغیرہ مثلہ ء وراجع ازید البحث 
والتفصیل “ العمدة “ ( ٥۔۷‏ لی )٠١‏ و”الفتح“ ر٤ )٦۷۷‏ و ”تح 
القدہر” من ( باب الفوات) ۔ 
: باب ما جاہ : کم اعتمر النبی صلى اللہ علیہ وسلام ؟ :-۔ 
حرج رسول اللہ ہے معتمرا عام الحد یة فاحصر عٹھسا فتحر المدی 
ہناك وحلق واحل ء وف مثلے بقول ا تفیة : من احرم بالعمرة فاحصر 
فیھدی وینحر ویقضی من العام القبل . وقال ا حجازیون 
بالعذر الماوی؛ واختلف فبہ العلاء علفاً وخلفاً یا 
آبو حنیفة واسحابہ ابو یوسف وحمد وزفر وسفیان الثوری : آنے بقع بکل 
حایس من مرض أو عدو أو کسر أو عرجأو ذھاب نفقة ونحوھا نما یمنعہ عن 
الِصول إلی البیت ا حرام ٭ وروی ذلك عن ابن مسعود وزید بن ثابت وان 
عباس وابن الزبیر وعلقمة وسعید بن الاسیب وعروۃ بن الزبیر و جاھد والنخغی 





اقضاء إذا احصر 





فیا بقع یہ الإحصار فقال 





بیان الذاہب فی إحصار الحج ۔ وحث عرۃ القضاء ۷ 
الحمدیبیة ء وعمر الثائیة من قابل : عمرة القصاص فی ذی القعدة ء وعرۃة الثالئة 
من ال جمعرائة ء والرابعة اتی مع حجتہ > ۔ 


وف الباب عن نس وعبد اہ بن عمسرو واہن عمر . قال ابو عیسی : 


حدیث ابن عباس حدیث غریب . وروی ابن عیبنة ہذا الحدیث عن عمرو بن 





وعطاء ومقاتل بن حیان ‏ وقال مالك والشافعی وأحمد واللیث: أنە لا یکون 
إلا بالعدو؛ وف قولہ تعالی: ( فان أحصرتم؛ الآیة ) وقع النعبیر بالإحصار ؛ 
وقد ذکر ائمة اللضة کالفراء والکسائی والأخفش وا عبیدة وان السکیت 
والقبی وغبرہم : أن الإحصار الئع بالرض ؛ بل یقول أبو جعفر النحاس: 
على ذاك جمیع اہل اللغة ء ولیراجع لدلۃ الفریقین * العمدۃ “ ( ہے ۳۸) 
و ایم القرآن “ مخبصاص و ”فتح القدہبر“ لان امام؛ ولیس ھذا موضع 
[ٹھاء الببان . والڈی تقدم من الشافعی القول بالقضاء فی الج والعمرة إذا 
شرع فیھا نف وم یشمھا فاھا ذلك بعد الشروع فھہما ء نم إنھا سمیت عمرة 
القضاء عند العراقیین بالقضاء لأجل أنھا کات العام الاضی ؛ وقال 
جازیون لوقوع القضاء ای الصلح فبھا ؛ ویفیدھم لفظ البخاری : ہ إنھ 
ےا قاضاہم الخ ؛ ای صا حھم ؛ وھذا للفظ رواہ البخاری فی حدیث ابن 
عمر فی الغازی (باب عمرۃ الفضاء) وف کتاب الصلح (باب الصلح مع الشرکین)ء 
وف حدیث البراء فی الغازی ۔ 








قوله : عرۃ لتصاص ا وتسمی : عرۃة القضاء ء کا ذکر آثفاء قال 
البدر العینی فی ” العمدة “ (*۔ے۸) : وٹسمی + عٴرة القضاء + وعرة 
القضیة ٭ وعمرۃ القصاص ‏ فسمیت : بالقضاء والقضیة لأله ہن قاضی أہل 


۸ معارف السْن ج ٦.‏ 





دیٹار عن عکرمسة : ہ ان النی گلا اعنمر آربع عمر ؛ وم یذکر فیس عن 
ان عباس ۔ : 


حد لن : بذكك سعید بن عبد امن اخزروی نا سفیان بن عیینة عن مرو 
ابن دینار عن عکرمة عن النی گا فذ کر تحوہ ۔ 


مکة عل الاعّار من قابلء ولن السلمین قضرھا عن غرة ا حدییة . ومیت: 
عمرۃ القصاص إذ فیھا 'زل: (الشھر الحرام بالشھر الخرام والخرمات قصاص 0) 
و من القصاص ععنی : أخذ الحق ء کأنھم اقتصوا حقھم فی العام القابل انتھی 
ملخصا . ووقع فف روایة آبی داود فی ھذا الحدیث : ہ والثانیة حین تواطثوا علی 
عمرة من قابل ٤ء‏ وفی لفظ ابن ماجہ: ہ وعمرۃ القضاء من قابل ؛ ء والأسانید 
کیلھٴ جیاد ؛ واختلف تعبیر الرواۃ فی ھذہ الثائیۃ 











ٹم إن ابن امام بقول : عمرۃ القضاء ھی قضاء عن الحدیبیة: ھذا مذھبە 
آی حنیفة ء وذھب مالك إل آتھا 
وجیع السلف لیاھا بہ : ”عمرة القضاء“ ظاہر فی خلافہ : والتسمیة ب ”عحرق 
القضیة ” لا ینفیہ فانھا کانت نتیجة للقاضاۃ فی الأولیء فیصح کل تعبیرء غیر 
أن التعببر بالقضاء پثھت کو نھا قضاء"ّ بلامەارض انٹھی ماخصاً وختصر ا بلفظی 


وراجعہ ؛ وکانت فی السنة السابعة ۔ 





لاقضاء عنها؛ وتسمیة الصحابسة 





وعمرة الجمعرانة وقعت بعد الرجوع من حنین فی الثامنة > فھذہ ثلاث 
عمر متوالیات ؛ وم بخرج گل فی التاسعۃ بل مر آیا بکر بالھروج وجعله 
آمیرا یج ۔ 


تحفیق معنی الإحرام وحدیث احرادہ کا فی ذی اخلیفة ۲۹۰ 


( باب ما جاٴ : فی آی موضع احرعم 
اانبی صلی الله عليہ رسلم ) 
اق عرنا 
ای موضع آعرم ]۴.- صلى اللہ علیہ وسلم ؟ :۔۔ 
اعل: : إِن حقیقة الإحرام عندنا لیس مجرد النیة بالقلب ء بل بجب دمھا ضم 
القول بالتلبیة أو الفعل بسوق المدی القران والتمتع آودم المزاء ء فزذا لحقە 
صار محرعا . قال فی من ” امدایة ” ان بصیر شارعا فی الإحرام بمجرد الیة 
الم بات بالتلبیة اھ . وفی:” البحر “ : والراد بالتلبیة شرط ھن خصوصیات 
الفسمكث سواء کان تلبیة“ اکا ہمد بلس ارسرق اخدی ار ید فی 


اھ ۔ وأما حکم التب ھا ُفوال فی الذاہب ء وراجھا من ” فتح الیاری 
(۳۲۰-۳) رز الم “ ری ے ۳۲أ) 









ة عن جعفر بن محمد عن آب 





ى ن 








باب ھا جاء : 












وملحص ذلك أٹھا سنة عند الشافعی وآحمد : واجبة عند مالك وامعابہء 
بجب برکھا الدم . فرض عند آی حنیفة والئوری غبر أنہ یکی الذکر الشعر 
بالتعظیم بدله عندنا ٭ وفی ” قواعد ایں رشد “ : مذھب مالك کالشافمی فی 
]جزاء الئیة من عبر التلبیة ٤‏ وشرح ” الہدب “ (۷۔ )۲۲٢‏ : ولایحب ق 
التلبیة ذ کر الحج والعمرۃ أو أحدھا. فإذن جاز القارن ان یذ کرها فبھا آو أحدھا 
اولا یذ کرہا فبھا ٭ ولیحفظ ھذا فإنہ یفیدنا فی ال مع بین کوئہ قارناً وہین 
روایات [ھلالہ با لحج ٠‏ بل لوم یذ کرم| صا فیھا اجزأہ اعتباراً بالصلاۃ > 
کا فی ”افدایة ٤“‏ وکذا النووی ق شرح المذب “ (۷۔ے )٥۷٢‏ : قال ‏ 
الغافعی والاحا : الإعتبار بالنیة ۔ فلو لی محج ونوی عمرۃ قھو معتبر + 





7 معارف الستن 


وان لی بعمرة ونوی حجا فھو حاج ؛ وإن لی باحدھا ونوی القران 
فقارن آھ۔ 








تم السنة فی صیضة التلبیة ما ہو الاثور ق حدیث ان مر الخرج ف 
ال مہات الست: ہ لبيك اللھم ء لبيك لا شريك اك لبيیك ء إن ال حمدہ 
والنعمة لك واللك ء لاشريك لك ٭. وق حدہث عائشة عند البخاری وحدیث 
عبد اللہ عند النسائی من غ اللك ؛ لاشر يك لك “. وجازت الزیادة علیھا 
عندنا بماثبت عن الصحابة کا فی ” اغدایة “ء وراجع اتفصیل المذاہب فیےه 
”الدة“ (؛ _۳۴۳ئ) و“ الفتح“ )۳۲٣... ٣(‏ وبأتی ‏ بابھا انشاء اللہ تعالی ۔ 








ویسی الوقف ف الواضع الأربعة . قال الشیخ : أقول : وقد اشرت 
إلبھا برمز الفصل : وھکنا النوارث ماعاً ء وم آر النصریح ھکذا فق کتاب 
غیر أنه ذکر القاری فف شرح الناسك . وبستحسن الوقف علیى ”واللك“۔ و 
سی اطبیة کل ذکر مشعر بالتعظیم کا نی ” افدایة “ مع زیادة تعمیمھا وت 
والعربیٹة ء لن باب الحج آوسع من باب الصلاۃ حنی یقام غیر الذکر مقام 
الذکر کتقلید البدن ء فکذا غیر التلبیة وغیر العربیة ء کا فی ” اطدابة" ٠‏ 
2 لابنادی بە السنة . وأما حقیقة الإحرام عند الشافعیة فکلاتھم ھا مضطربةۃ 
لابھکن تنقیحھا ء واعترف بہ الإمام الشیخ عزالدین بن عبد السلام الشافمی 
ام رو پت العید کا فی ” الفتح “ (۳ ۔-۴۱۸) : ان 

















الإسلام سلطان لعل نھبد العریز بن عبد السلام السلمی 
الدمشتی ٹم اللصری الشافعی ؛ امولود سنة ۱۷۸ ھ والتوق سن ٦٦٦ھ‏ 
وھو کا بقول فیە ابن السبکی فی ” طبقا: پرمٹل نفسه؛ ولارآی من 
رآی مثله علما وورعاآ وقیاما فی ا حق وشجاعة وقوۃ جنان وسلاطة لسان ۔ 





بیان اللذاھب فی فرائض ا 


ابن عبد السلام کان یسقشکل معر 








حقیفة الإحرام یمی عل مذھب الشاقعی 
ویرد على من بقول : آنہ اللبة ۶ اأن التپ شرط فی الحج الذی إحرامه رک 
وشرط الشی غیرہ ؛ ویعترض علی من بقول : إنہ الللبیة بانھا لیست رکا 
قال ال حافظ : والذی بظھر آنه جموع الصفة الحاصة من تجرد وتلبیة ونحو 
قلك تھے 














ٹیم الخج فرائضہ عندنا لا 'لة : الإحرام وھو شرط؛ ووقوف عرفات ء 
وطواف الإفاضة ء أی اکثرہ + وہو اربعة اشواط ء وبقیة اثلائة واجیےة 
جبر ترکھا بالدم ٭ کا فی کتب فروعنا ء وہ رکنان ٠‏ وقال الشافعیة کا فی 
” منھہاچ النووی ' : آرکان الحج خسة : الإحرام ء والوقوف ۔ والطراف 
والسعی : وا خلق ؛ إذا جعلناہ نسکا . وذکر فی شرح ” الھذب “ قولین ف 

ت مزدلفة سفة ووجوبا : ٹم قول الوجوب یبر ترکہ بالدم ء فلم یکن 
ہم . أنظر شرع ” الھذب “ (۸ ۔. )۱۲١‏ . وعند مااك أرہعےۃ 
اسعی کا ق ” لرشاد السالك “ ؛ وبە قال أحد واحاق ۔ 











سے ے سے 
ویقول فیە ابن الحاجب : ہو أفقہ من الفزالی ٤‏ ویقول غیرہ : بلغ رتیسة 
الإجتھاد . ومن أصحابہ الحافظ ان فقیق العبد ء وھو الذی لقبه : سلطان 
العلاء ٭ وکان صاحب مکاشفات وکرامات ؛ کان بایع علی ید الشیخ شھاب الدین 
السھروردی ؛ وھو الڈی حف ملك مصر علی محاربة التار : وقال أخرجوا 
واتا امن لم الصر عل اللہ ؛ کا ذکرہ ابن البکی ؛ وقد تومع ق ترجحتہ 
بمابمتحقہ فی ” طیقانہ ” فی از الحامس : وآئنی علیہ الدھی فی ” ابر * 
وابن کثبر فی ” البدایة والٹھایة “ ۔ : 











رم س۳) 


۲ معارف السٰن ور پے 





جاہر بن عبد اللہ قال : 14م أراد النی ای نیج آذن ف الناس + فاجتمعوا+ 
فیا آئی البیداء أحرم١‏ ۔ 
وق اباب عن ان عمر وأنس والسور بن مخرمة . قال آبو عیسی : 


حدیث جابر حد 











وآما الو 
“ ور الإ یضاح ” لشرنبلالی ‏ ومن الشروح ٭ رد اتار ” لان عاببدین ٠‏ 
وکتب الناسك الفردة ۔ 


وما عداھا سن وآداب: والشافعیة آبتوا الواجبات فی الحج وأنکروھا 
فی الصلاۃ حیث أطلقوا ق کثبر من الصور الوجوب + ٹم قالوا بجراٹھا بالام 
الالکیة واشافعیة وا ناباة کاھم؛ کذلك آئیتوا ھذہ امرتیة بین الفرض والسنة 
وقد سبق تفصیل ذلك ایضاً , 





ول : فلا انی ابیداء احرم ۔ 


اعلم : یلی بعد رکەنی الطواف متصلاق موضع صلانہ + کا ذ 
فی * العمدة“ (ے...-.٥٥٢)‏ من مذھب الأئمة الأربعة واصحابھم جیعا : ان 
بھل إْر رکعتی الطواف فی مصلاہ . وق ” قواعد ان رشد “ : واستحب 
ان یکون ابتداء الحرم بالتلبیےة بلثر صلاۃ یصلبھا ء فکان مالك پستحب 
ذلك بلثر نافلة . وال۔ألة خلافیة قدیمة بین الصحابة : قال طالفة: اھل' هي ف 
مصلاہ ؛ وطائفة : حین اسقوت به راحاتہ ٠‏ وطائفة 











حین علا البیداء : وقدد 





آزال الإشکیل مارواہ آبو داود والحاکم من طربق سعید بن جیپر عن ابن عباس 
کا یأی ۔ 









فقھاء الأمصار على جواز جیع ذلك ؛ و(غا اخلاف ق 
الأنضل کا نی ” الفتع ٣(“‏ . ۳۱۸). مم رآ فی'“ للواہب * وشرےم ء 
والصحیح من مذھب الشافعی ومالك والممھور أن الأفضل أن بحرم إذا ائبمدت 
بہ راحلتہ آھ . واختلفت الروایات فی موفیع اللبَة ء وحدیث جاہر ف الیاب 
یخالفہ حدیث اہن عمر فی الباب ء وحدیث ابن عباس عند أئی داود فی (باپ 
وقت الإحرام) ١(‏ ۔ )۲٢٢‏ وفیہ : ہ وآیم اللہ لقد اوجب ف مصلافء 
واہل حین استقلت بے ناقدے , وأہل حین علا على شرف البیداء ٠‏ . نجاء 
اختلاف الصحابۃ على حسب علمھم وماعھم ؛ وکان ابن عباس آعلمھم بذلك ۔ 
زیادة علم لیس عند غیرہ ء وھو مثبت فیقدم عل 
ساثر الروایات الختلفة فی وقٹھا : ورواہ الحاکم کا یق ” الفتح ک۲ کلاھا 
من طریق سعید بن جبیر عنہ : وأخرجہ ا حاکم من وجە آخر من طریق عطاء 
عباس تحوہ دون القصة کا فی ” الفتح “ . قال الطحاوی بعد روایة 
حدیث ابن عباس : فبین ابن عباس الوجہ الذی جاء فبہ اختلا فھم ؛ وأن إھلال 
النی گا اللی ابندا دیج ودخل فبہ کان فی مصلاہ؛ فبھذا تاخذ ۔ ..۔ 
وھو قول آئی حنیفة وأنی بوسف محمد بمھم اللہ تعالی . وحدیث ان عباس 
رواہ الترمذٰی ایفا + ورواہ آحد وابوداود والطحاوی واخام والیق ٠‏ 
ورواہ الئرمذی مختصراً کلھم من طریق خصیف وھو ابن عبد الرمن اللزری 
بالحاء العجمة مصفرا , قال فی ” التقریب “ : صدوق سیئی الحفظ ؛ وھو 
من رواۃ الأریعة ؛ وق شرح “ الواہب ” : ضعفہ ا جمھور ووثقہ ان معین 
وآبو زرعة ء وراجع کلات ا جمرح والتعدیل فيه من ” الیزان ” و“ التہذیبٴ ؛ 
وربا یکون القول الوسط ما یقولہ الشیخ من تحسین روایتہ ء ویضعفہ النذری 
والنوری + ولکن سکوٹ آئی داود دلیل صلاح:۔ لعمل ؛ ونقل الحافظ إباہ 
فی ”الفتح “ من غبر کلام ؛ بل فی موضیع الاحتجاج علی الافل دلبل تحسینہ ؛ 





فحدیث ان عباس ب 











۳ معارف السْن 








بن سعید ا حاتم بن اسیاعیل عن موسی بن عقبة عن سام 
ابن عبد اللہ بن مر عن ابن مر ال : ہ البیداء النی یکذبون فبھا عل رسول اللہ 
کا ؛ واقہ ! ما أہل رسول اللہ گل إلا من عند اللسجد من عند الشجرة ١‏ 


قال آبو عیسی : وھذا حدیث حسن صحبیح ۔ 





وفیە ابن اسحاق أیضا ء لكنه صرح بالسماع عند أی داود وا حاکم ء وقد رواہ 
الواقدی بإسناد ل عن ابن عباس ء کا فی ” البدایة والٹھایة“ ( ہے ۱۱۸) 
عن الببھتی ؛ والواقدی رکا یصاح العتابعة ٭ علا آن احتجاج مثل أئی حنیفة 
ومحمد والطحاوی أضمن لتقوبتہ عند ہولاء الأئمة ۔ 

ٹم إن السالة بسیطة فی نفسہا ؛ وقال محمد فی ” ءؤطئے ” : والکل 
حسن٢ھ..‏ وقد بظھر بعد إەعان النظر أن ابن عمر لھا پٹی تأخیر الاھلال إِل 
البیداء ء وحط کلاءہ : آنه گلا اھل حین استقلت بہ راحلته قبل وصولہ إل 
البیداء ؛ فان کان أہل قبل انبعاث راحاتہ فلا پنافی ذلك ؛ فا حاصل أئە پتی القول 
پالتاخیر إلی الوصول إلی البیداء ؛ ولا بننی الفول بالتقدیم وافقہ اعلم ٠‏ 

ثم ان حدیث خصیف ھذا سکت علبه آبو داود ؛ ومصحہ ا حاکم علىی 
شرط مسلم ء وقررہ الذی فی ” تلخیصهٴ ء واحتج بە الحافظ فی ” الفتح ٣"‏ 
فإذن اقل احوالہ أن یکون حسنا ۔ 

و“ الیبداء “ قال البدر والٹھاب : البیداء ھذہ فوق علمی ذی اخلیفة من 
صعد من الوادیٰ ؛ فاله أبو عبید البکری اھ . وقال النووی: سمبت ” بیداء ” 
لأنہ لیس فبھا بناء ولا آثر ٤‏ وکل مفاۃ تسمی : بیا 

و“ الشجرة “ اسم بالغلبة لذی ا حلیفة على قرب سةۂ أمیال من الدینة قال 





۰٦ 








النووی فی شرح ” سسل “ فی باٹھا : انی کانت هناك وکانٹ عند الجد ء 
وحققہ السمھودی فی ” الوفاء ٢(١”‏ ۔۔ )۱٦١‏ با ملخصہ : أن الراد بالشجرۃ 
ہی السمرۃ ای ذکر فی حدیث ابن عمر : ہ ان النی کیل کان پٹزل تحتھا 
پذی الحلیضة ؛ فی الصحینخ ؛ وکان یصل الیھا > تم ب 
یہ ” مسجد الشجرة “ ء وھی : ” مسجد ذی اخلیف 


ٹم ان تسمیة اہن عمر قوفم بالکذب لزمہ خلاف الواقع ؛ والکذب عند 
أھل السنة إخبار خلاف الوافع ؛ سوام کان عن تعمد أوغلط أومھوء ومثله 
ما الحدیث : ہ کذب أبو پعبادةء فی حدیث ابی داود , وحدیث ان عمر 
ھذا آصلہ فی ” الصحیحین “ ء ورواہ مس ايضا ہإسناد الترمذی ونحو لفظہ ٠‏ 
غیر آنہ زاد : ہ حین قام بہ بعیرہء فاذن لم یکن حجة إلا لاقائلین بالتلبیة حین 
اعت بسہ راحلته ؛ دون القاثلین بھا فی الصل عقیب الصلاۂ , ئم را, ف‌ 
” العمدة ” ١(‏ ۔۔۔ )٦٦٦‏ فی کتاب العلم نف عن الکرمانی ا حتی فی النامك : 
وھی .۔۔أی ذواللیفة ۔۔الشجوۃ اھ . وتسمی الیوم: ” یر علی” کا فی ”الوڈا > 
)۱٦١ ..٢(‏ . وقال ا حافظ فی ” الفتح “ (٣.۔ )۴۰٣‏ : وبھا مسجد 
بعرف یہ : ” مسجد الشجرة “ ۔ راب ٭+ وبھا بئر یقال ھا: پر عل اھ ۔ 
وھی نسبة لی علىی من الأعراب البدوبین ؛ دون على کرم اللہ وجھہ ۔ 











مہم کانت الصحابة فی حجة الوداع؟ فقال الفسطلانی فی ” الوامب“ 
وخرج معہ عليہ الصلاۃ والسلام تسەون الف َ ویقال : مالة آلف واربعة عشر 
الف ویقال : اکٹر من ذلك کنا حکاہ البیھتی . قال شارحہ الزرقانی : وھذا 
کانری فی عد من محرچج مع . وآما الذین حجوا فاکثر کلقیمین بمکة , 
والذین نوا من الیمن مع علی وآئی موسی ٢ھ..‏ وفی ” اللمعات “ عل ماف 
” العلیق الصبیح “ : ویروی: و مالذ واربعة غشر الما ء ٢‏ وف روایة: 





٦تجآ معارف السْن‎ ۳٢ 


یت : 1 
۰: مٹی آحرم النبی صلی الہ حليه وسام؟) 
: ققییة بن سعید ا عبد السلام بن حرب عن خصیف عن سعید بن 
جبپر عن ابن عباس : ہ ان النیٰ کے أہل فی در الصلاۃ ٤‏ ۔ 

قال آبو عیسی: ھذا حدیث غریب: لانعرف احداً رواہ غیر عبداللام 
ان حرب؛ وھو الذی یستحبہ ہل العلم : ان یحرم الرجل فی دبر الصلاۃ ۔ 








ہ مائذ وأریعة وعشرون الف ء . وف “ الرقاۃ “ : وقبل : مائۂ وثلاٹون الف 
اھ . ومیت حجة الوداع : حجمة الإسلام ؛ وحن ابلاغ ء وحجة الکال ٭ 
وحجة ایام ؛ کا فی ” الغمدة “ (۸ ۔۔۔ )٥٤٤‏ والزرقانی علی ” الواہب “ 
٭* اریخ ابن کفبر” وغیرھا ‏ 


--: باب ما جاء: متی آحرم النی صلى اللہ علیہ وسلم ؟ کی 


حدیث الباب فی مقال من جھة خصیف بن عبد الرمن اللززی؛ وقد 
وثفہ جماعسة کا فی ” التھذیب“ وغیرہ وخحصح ےہ الحاکم علی شرط مسلم ف 
“ الستدرك “ ١(‏ ۔۔ )٥٥٤٤‏ ؛ وسکت علیسے الذھی فی ” تلخیصه ٣“‏ 
جہ النسائی فی “ صفراہ “ نی المزہ الثائی فی ( ہاب العمل بالڑھلال) 
مختصرا بإسناد الترمذی ومتلہ ؛ وف شرح ” الہذب“ : قد خالف البیھتی ق 
خصیف کثبرون من الحفاظ والأئمة. التقدمین فی ھذا الشأن ٠‏ فوثفہ بحی بن 
معین إمام الجرح والتعدیل ؛ وأبو حاتم وأبو زرعة محمد بن سعد ؛ وقال 
النسائی: صا اھ . حکاہ الحافظ علاہ الدین فی ”ال وہر النتی“ ٠‏ وعید السلام 
ان حرب لثقة من رجال الشیحین ؛ فلا یضر تفردہ بالروایة عن خصیف ء 


وقال ان عدی کا فق ” اتھذیب ٴ : ونحصیف نسخ واحادیث کثیرۃ ؛ وإذا 








بیان معنی الإفراد نی الحج واقدام احج 


( باب ما جاء فی افراد الحج ) 








ہن رسول اللہ گل افرد الج × ۔ 


وروایاہ ھ ۔ 








حدث عن خصیف ثقة فلاباأس بحدی 
وبا جحملة فا حدیث صاخ للاحتجاج إن شاء اللہ ٭ وقد حکی الببھتی فی 
” سنده “ (* ._ ۴۷) متابعة الواقدی لە ابضاً ء کا قدمناہ أیضاعن ابن 
کثیر ؛ وفی ھذا القدر کفایة ‏ وثقدم بحث ما یتعلق بە فی الباب السابق ۔ 
تئیہ : ہذا الیاب لم بتعرض الیہ فی ” العرف الشذي” ۔ 
-: باب ھا جاء فی افراہ الحج :۔۔ 
اعم ان الإحرام انیج والعمرة على أقسام کثیرۃ مذکورۃ فی کتب الفقہ۔ 
قال فی ” العمدة ٤(.“‏ سے ۵۹۰) : وا حرمون عشرة : مفرد بالحجء مفرد 
پالعمرة ؛ قارن متمتعء قارن ملق ؛ متطوع یچ ء متطوع یعمرۃ ء متطوع 
بقران ہ متمتع ؛ مطلق ؛ معلق یعنی کإحرام فلان ؛ والکل جائز عند اھل 
العلم کافة إلاما روی عن أمیری اؤمنین عمر وعْان : آٹھا کانا ینھیان ع 
التمتع ؛ وقیل: کان تھی تنزیەۂ وقیل: إنا تھیا عس فسخ الج إلی العمرۃ بأنٰ 
ذاك کان خاص!ً بالصحابة اھ . وقد ذکر اق إسلائہ علی ”جامع الترمذی" 
مٹھا تائیة ‏ وھی: قسم للعمرۃ؛ وقبان الإفراد وئلا: اقسام للفران؛ وقمان 
التمتع . وتفاصیلھا وأحیامھا وشر اثطھا حلھا کنب الفقہ وکتب الناسك . فقال: 
لفٹھا العمرة الفردةۃ وہتھا الج الفرد . ومتھا الج ثم العمرۃ بعدہ فی ذك 
السفرء وھذہ صورة حج الإفراد ابضاء ومنھا القران: وھو القارنة فی الإحرام 









۳۸ معارف الےْن 








٭ ولو ادختل العمرۃ عل الحج بعد ما آحرم یج 
فقط کان قراناً ولکنہ مکروہ : قال فیہ فی ” البحر الرائق “ : قارن مسب 
والقران قسم آخر ؛ وھو آن بدخخل الج على العسرة بعد ما أحرم للصرةۃ 
فقط؛ نم الإحلال متھا للقارن بالإحلال من الج انفاقاً ۔ 


ٹم قال الشافعیة بندامحل افعال العمرۃ فی أفعال ا حج من السعی والطواف؛ 
ضف فی أفعال القارن وغیرہ إلافی اللیة ء بل قالوا : إن تعدد اللعی 
القارن بدعة خلاف السنة ٭ وعندنا القارن بجب السعیان والطوافان ۔ نعم لم 
یقو لوا بالبدعسة فی تعدد الطواف . واختلف فی سصمة عمرة الفارن قبل أشھر 
الحج وعدتھا : والصحیح محمتھاء اقروی عن مد کا ی ”الفتح” و”ابحر“ 
و“ رد احتار“ : آنہ لو طاف اعمرتہ ق رمضان نھر قارن ولا دم عليه إتٍ 
لم بطف لعمرنےه فی اشھر الج , وفی ” احیط ” عل ما حکاہ ابن عابدین آنہ 
لاپشثرط فی القران فعل اکثر اشواط العمرة فی الج ٢ھ‏ . ومال إليه شارح 
” الباب“ ؛ کا فی ” منحة اخالق “ > ووجے عدم وجوب افدی بعدم 
وقوعہ عل الوجہ السنون ‏ ولکن بحث فیہ احقق ف ” الفتح' وقال : إِن 
الحق اشتراط فعل اکثر العمرة فی اشھر الحج , والقہ اعم ۔ 

ومنھا النمتع : والشرط فیە آن تقع المرةۃ آو اکر اشواطھا فی اشھر 
الحج . وھو قمان : بسوق افسدی ء وم غیر سوق الھدی. فامتمتع السائق 
الھسدی لایتحلل بعد الفراغ من افعال العمرة و ھا یتحلل یوم النحر . ھذا 
مذہب آی حنیفة وأحد ؛ وعند ماك والشافعی : فالسائق وغیرہ سواہ فی التحلل 
کا فی شرح ”مسل“ وغیرہ . و اما غیر السائق اھدی فیتحلل بعد العمرۃ ولا بیقی 
رما ء نم یحرم بالیج. م ظاہر ما نی ” المدایة ” وعامة کتنا ن النحلل فی 
الوسط بعد الفراغ منھا واجپ : فظاہر التون کلھا عدم التخیبر فی بقائےہ 














القران والنمتع والإفراد ا 








حرعاً؛ ولکن 


وإنہ خبر بینە وبین 


الشارحون ۔ 





ان امام وابن محم ۔ بأنه لیس الأمر کكذك ء 
الہ حرماً بھا إی أن یدخخل ]حرام الحج ء وحکاہ صاحب 
” العتایة على افدایة “ عن شیخ الإملام خواھر زادہ ۔ 

2 هھنا خلاف آخر مشھور : وھو أن القدران والتمتع والافراد کھا 
عبادات متفق علیھا بین الأمة ء وانھا اشلاف فی الأفضلیة . فالأفضل على ما 
القران ٭ نم التع > مم الإفراد . وقال مالك والشافعی : 
راد ٭ تم التمتع: نم القران وقال آمسد : التمتع بغبر سوق الفدی تم 
فراد؛ ٹم القران . وصرحَالعلاء بأن انخلاف ف الافضلیة ؛ والوفاق فی جواز 
الکل منھم ابن قدامة فی ” الغی“ ء والنووی ‏ شرح ” الہذب” وغیرہ؛ 
والعینی فی ” العمدةۃ والحافظ فی ” الفتح“ وغبر واحد . نم اذ کور ھنا من 
المذاہب والئرتیب هو الٹھور عند آرہابھا ؛ فعن الشافعی روایےة 
تع کا فی شرح ” الہذب“ ء وکذا عن مالك روایة التمتع؛ وعن الشائمی 

ة القران فی قول ٠‏ کا فی شرح " مسلم “ للنووی ؛ وعن مالك روایة 
ان الفران افضل من التمتع؛ بل ذکر الزرقانی آزہ اللتمد من مذھب مالك ۔ 
وعن أحمد ف روایة الروزی ‌أن القران إِن ضاق ال مدی؛ وإن لم یسق الھدی فا 
افضل ٭ کا فی ” التی“ (۴۳- ۲۴۲) . ومذھب أی حیفة ہو مذھب 
سفبان الٹوری واحاق وامزی وابن النسذر وآنی احاق الروزی کا ق شرح 
*یذب* رہ ٢ی‏ واختارہ ابن حزم کا فی شرح ” الیذھبی“ 
(۷۱۔ ۱۱۰۹)ء۔ وعکی القاضی عباض عن بعض العلباء أن الأنواع اثلاة 
سواء فی الأأفضلیة ٠‏ وانخلاف قدیم من عہد الصحابۃ وا 

تم ھھنا بث آخر : ان الإفراد الذی هو فضل من القران عند الشافی 
وغیرہ ہل هوالحج الفرد فقط ء آأوحج وبعدہ مر ؟ وھفا ابضاً یسمی : 


۳٣ آمے‎ 





ال أبو حیف 




































٠‏ معارف السن رہ 





إفراداً فی الإصطلاح ؛ فالتحقیق على أن الٹانی هو المراد ء ومن صرح بذلك 
النووی فی شرح ” الہذب ” ف موضعین ء وصرح بأن القران آفضل مل 
إفراد الحج سی غیر خلاف . قال : ولو جعلت حجنہ گل مفردة 
لزم منہ أن لایکون اعتمر تأك السنة ؛ و بقل أحد أن الحج وحدہ أنضل من 
القران ۔ انظر شرح “ الہذب “ (۷۔ )٦١‏ وثلہ فی ”الفتح ” (۳-- 
۰ . ویقول انحقق ابن ایام نی ” الفتح “ فی رباب القران) : امراہ بالإفراد 
فی اتملافی-ۃ ان یتاتی یکل مٹھا متفرہا . ... . آما مع الإقتصار عل اإحداما 
فلا شك أن القران أفضل بلاعل3ف اھ . قال فی ” العنایة “ : وجعل نظبر 
ذا الاختلاف اختلافھم نی أن بصلى آریع رکعات بتحریمة واحدةۃ افضل ام 
بتحریمتین أفضل ؟اھ . وأما الإفراد بأن بحج ویعتمر فی عام واحد فی سفرین 
غنص الإمام محمد بن الحسن فی ” مؤطلہ ” بأن هذا أفضل من القران کا صرح 
پہ فی آخعر ( باب القران ) . وفال أیضاً : حجة کوفیة و مرة کوفیة أفضل ؛ 
حثاہ انحقق فی ” الفتح ” وکذا صاحب ” العنایة “ وغیرہا . نم غاض فیسه 
الصنفون ہل ہو عتارہ فقط , اوھو قولہ وقول شیخبہ آی حنیفة وأی بوسف 
ایض ؟ ولکن وقع ق رواینہ تصریج بقولہ : أفضل عندی ؛ واحتج بە صاحب 


٭” لعنایة “ بأنہ عندہ خاصة ۔ 















ومناط الخلاف فی الولویة ھا ہو اختلاف الروایات ق حجتہ لا ٠‏ 
ہل ہو کان مفرداً : أوقارناًء اومتمتەآ؟ کا صرح بہ ابن اغام فی ” الفتح ٣“‏ 
والنووی فی ” الجموع “ وشرح “ سسل ٠“‏ وان رشد فی ” قواعدہ“ ٭ 
وغیر واحد ء بعد الاتفاق على أن الصحابة کان من کل قسم ؛ وادعت کل 
طالفة ان حجتہ يك کانت >ذلك ما رجحت: فقال ماك والشافعی: اہ ڑا 
کان مفرداً ححتہ, وقال أبوحنیفة: إنہ کان فارنا٠‏ وقال احمد بن حنبل: انہ پچ 











کان قارناً غیر آنہ تھی التمتع من غبر سوق ال دی ؛ کا فی روابة الله : 
آراتقرت تو آتری تا املفزٹ ما مقت افای رلا ھت بن می حرف 
جابر ء کا فی ” البخاری " ق ( باب تقضی الحائض الناسك ) وسلم ف 
(باب وجوہ الإحرام ) ء وایضاً عند مسلم فی حدیث جابر الطویل ؛ وعندہ 
من حدیث عائشة ‏ وآأخرجہ البخاری فی ( باب عمرۃ اللقعم ) ء وق الد 
ایض من حدیث جابر ۔ 








وأما الشافعیة فیقولون : نہ ا ابندا اولا ق ایج مفردا تم فارن + 
فکان قارنا مآلاً لا ابندامء وإنا قارن آخحر؟ لرد زعم ا جماھلیة ‏ حیث کانوا 
بزمون العمرة فی اشھر الحج من افجر الفجور . وسبانی البحث عنہ قریباٌ 
إن شاء اللہ تعالی . قال النووی فی شرح ” المھذب “ (۷۔۔۔ ۱۹۰) : والصواب 
الذی نعتقدہ أنہ پا رم ولا باخج مفرداً نم ادعل علیے العمرۃ فصار 
قارناً . وإدخال العمرۃ على الحج جائز فی أحد القولین عندنا ء وعل الأصح: 
لا یچوز انا وجاز للڈی گلا تلك السنة ماجة اھ . وفی ”الفتح“ (۳ ۔۔ :)۳٣٣‏ 
ویزیدہ آنہ لا م ب تلك السنة بعد الحج . ولاشك أن القران أفضل 
٭ن الإفراد لا پعتمر فی سنته عندنا اھ . وإنئا اضطر الشافعبة إلی القول بذاك 
لکثرة الروایات فف ترانہ هن حتی مم یمکن لم |إنکارہا ء نم قالوا بإدخاله 
ےلاو العمرۃ عل الحجء مع أن الروابات الصریحة فی قرانہ کو من بدا الأمر 
آبیة عن تأویلھم کل الإباء . والعجب من مثل الحافظ ابن حجر حیث ساہر 
الشافعیة فی أوبلھم واغمض عن کثبر مر الروایات وھذا بعبد عن مثله ۔ 

















مم اختلف ا بینھم ق أن الإفراد الذی هو آفضل من القران ھل 
ہو الج وحدہ فقط آو الحیج م بعدہ العمرة ؟ ولملھ۔م رجحوا ھذا القسم 
الثانی دون الول ؛ کا تقدم قریبا آہ صرح بے النووی وا حافظ ان حجر 


٤‏ معارف السٹن 








وغیرہما ؛ فھو الذھب عندھم من غیر شك . وشذ من الشافعیة القاضی حسین 
والتول برجیح الإفراد ولو لم یعتمر فی تلك السنة ٭ کا نقله فی ” الفتح * . 
ولا شك أنہ قول نماء ولیس ہو قولاٴ فی ”الہذب“ أصلا ؛ وما ینقله الحافظ 
عن الفاروق وعید اللہ بن مسعود : ہ ان النی پاچ انم ححکم اوعمرنکم أن 
تنشوا لکل منھہا سفرا ء ؛ فلیس یدل عل آنضلیة الإفراد على القراں وإتہ 
ادعی ال حافظ ذلك ؛ وانا پدل على أنھا فی سفرین آتم منھا فی سفر واحد + 
وھذا ہو الذی صرح محمد 'بأفضلیتہ على القران ء فالرد بثلہ من مثل الحافظ 
علل کلام النووی بعید عن الإنصاف؛ فرحم اللہ من آنصف وا یتصسف؛ وقد 
کشف الغطاء عنے الإمام آبو جعفر الطحاوی ف ” شرح معای الگار“ ما 
لا بیٹی فیہ جال المثار؛ واللہ ولی التوفیق والعصمة . 


ٹم ان الصحابة رضوان اللہ علیھم کذك اختلفوا فی حجنہ گا : 
فبعضہم بقول : إنہ قارن ؛ وبعفضہم : لہ متمتعء وبعضهم : إنہ مفرد ؛ 
ولکن رواة القران من الصحابة سبعة عشر بالأسائید ا جمیاد ٭ کا سیاق قریبا+ 
ہل یزید عددھم . وروا خسء وھم : ابن عمر عند الشیخین؛ وعلی 
عندھاء ولکنہ أدل علی الفران منہ على التمتع ؛ وسعد بن نی وقاص عند مسلم 
وابن عباس عند الرمذی ؛ ومسران بن حصین عند البخاری ومسل ء ولفظ 
" سسل > : وہ ان رسول اللہ کے جم بین حجة ومرة٥.‏ ورواۃ الإفراد 
آربعة : اہن مر عند الشیخین؛ وجابر بن عید اللہ عندضا ء وعائشة عندا ء 
وان عاس عظد مسل بل 
مر وروی عنھم النمتع والقران ؛ نم علی وابن مر وابن عباس وجابر وسعد 
ابن آنی وقاص وعائشة. کلھم رووا عنہ گل آنہ قارن . والذین لم بختلف عنھم 
القول والنقل فی روایة القران فھم : مر وأنس والبراء بن عازب وعبد اللہ بن 














ت الروایة من صحافی کجابر وعائشة وان 


ن من آلف فی الناسك وأطال فیە النفس ٤٤‏ 


رواۃ القران 


مرو وا مرماس بن زباد وأبو طلحة الٌنصاری وعید اللہ بن أی أوق ومران 
ان حصین وأبو قتادۃ وحفصة وأم سلمة .۔۔ ما للؤمنین ۔۔ رضی اللہ عتھوسم 
مین : ویانی البیسان الشافق قریباً . فقد اختلف عل جاہر رضی اللہ عنه 
واختلف عل عائشة + فحدیٹھا فی الباب صری فی افرادہ ا بالحج ۔ وصح 
عنھا : ہ آنہ گی اعنمر مع حجنہ ہ ۰ وآسانید ہذہ الروایات کلھا سحاح 
وحسان ۔ 














فالدة : قال النووی ف شرح ” مسل “ وف شرح ” الیذب“ ر۷ 
۹) والمنی فی ” العمسدۃ “ ٤(‏ ۔ )٦۰۷۹‏ : تال القاضی عیاض : قد 
اکر الناس الکلام على ہذہ الاحادیث: فھن مجید منصف؛ وم مقصر متکلف+ 
ومن مطیل مکثر ہ ومن مقتصر مختصر + واوسعھم نفسآق ذلك ابو جعفر 
الطحاوی الحشی ؛ فإنہ تکام یق ذاك فی زیادة علی ألف ورقة ء وتکا معہ ق 
ذلك أبوجعر الطبری ؛ نم آبو عبسد اللہ بن آی صفرة ء نم اخوہ الہلب 
والقاضی ابو عبد اللہ ن الرابط والشاضی أبو الحسن بن القصار ابفدادی 
والحافظ أبوعمر ابن عبد البر وغیرہم ۱م . ومثلہ ‏ ” الواہب “ وشرحہ ۔ 
وقال ق تألیف الطحاوی ذاك > کا ذکر عنہ جماعة من العلماء منھم عیاضِ 
الخ . وایای شرح “ مسلم * (١.۔‏ ۳۹۰) فی رباب حجة النی ي)۔ 
قال القاضی : وفد تکام الناس عل ما فی من الفقہ واکٹروا ء وصنف فیه 
آبو پکر ابن النذر جزءٴ کببرا ٠‏ وخرج فیہ من الفقہ ماثة ونیفاً وخسین نوعاء 
ولو تقصی لیزید علی ھذا العدد قریب منہ اھ . وکذاك أفرد ق ھذا الوضوع 
ان حزم فی مجلد ضخم کا فی شرح “ الہذب“ ء وکذا أطال فیہ ق شرح 
“اح “ . وقد الف فی الناسك الإمام محمد بن شباع التلجی کتاباً فی نیف 
وستین جزعآً کییر دقیفاً کا یذکرہ صاحب ” توجیه النظر فی مصطلح أھل 





٤٤‏ معارف السن 





الاثر* فی بحثت متشابہ الأسماء ۔ 


تبیہ : تألیف الطحاوی ذاك یکون عل الأقل ق حجم ” شرح معاق 
الگا“ وبکل أآسف نقول: لم نقف ھلىی ھذا الکتاب القیم فی خزائن الآمتانة 
ومکاتیب مصر والحجازء فلا ندری أبن ھذہ الدرۃ الیتیمےة ؟ ومتی اضاعتھا 
ید الحدثان ؟ والإمام الطحاوی بکاد کون وحیذا فی فقھاء الأأمسة ف کثرة 
التالیف ی عہدہ وکثبر من المصور اللاحقة ء وبکاد یکون وحبدأ فی الٹوسع 
فی الروایة مع الیم بین الفقہ ودقة النظر؛ وبصر نافذ فی حل الشکلات وشأو 
بعید فی الأصول والفروع؛ لا بجاریہ قرناؤہ وإن کانوا أٹال ابن نصر وان 
النفر وابن خزیة وابن جریر ومی عداہم فضاا عق افرانہ ع : 
ہے فی طلعة الشمس ما بفنيیكک عق زحل _٭ 
نم إنہ بسط الکلام ف عدة أوراق یق کتابےه “ شرح معای الگار * ۰ 
وتید فبھا نفائس لاتجدھا فی غیر هذہ اللادة الزاخرۃ بین یديك بکل تنقیح 
وتحقیق ؛ غیر نہ اختار امرآ فی إحرامہ گلا بما یقرب من اویل الشافعیة بانہ 
اہل اولا“ بعمرة ئم لم پتحلل منھا إلی أن أدخخل ھلبھا الحج ہوم الترویةء وحکاہ 
احافظ فی ” الفتح“ (۳ ۔۔ )۳٣٣‏ فقال : ومن العلاء من جع بین الأحادیث 
عل حط آخمر مع موافقنہ عل أنہ کان قارنا کالطحاوی وان حبان وغیرہا ء 
ٹم ذکر ذك . ویقول شیخنا کا فی ” العرف الثذی* : أنە مھا الحافظ ق 
مرادہ ء وکلام الطحاوی یشنمل علیى قطعتین : القطعۃ الأولی جم فیھا روایات 
الصحابة ا ختلفة ء فقال فیھا بالإدخال . والثائیة : بق إحرامه گن 
الواقعء فی ھذہ القطعة الٹا: ہو بصرح بآنہ ےچ کان قارا ق بدا إحرامہ> 
قلٍی با فی ” العرف الغذی“ بعد أن أمعنت نظری فی ما قالمه 












الدع الوارد فی الٹزبل _ 








الطحاوی؛ فلا ندری ماذا وقع من الضابط من سھو واغتلاط وق ام ۔ 


والذی قالہ النووی وغبرہ فی الجمیع بین الروابات ومال إليه ا حافظ ق 
٭الفتح“: آنە ہل بالحج مفر دا م۔ادخل علیہ العمرة + وھذا إدخال العمرۃ علی 
الحج؛ وعلیہ اکثر الشافعیة ؛ وحلوا روابات التمتع عل التمتع الغوی بما بشمل 
القران ء وقیل : وعليہ تعبیر الفرآن ۔ 


ٹیم قال علسماء للذاہب الأربعة ۔ منھم الشیخ ان الام ۔ فی ” القتم * 
(٢۔۔‏ ۲۱۸) فی ( باب النمتع) والحافظ ان حجر فی “ فتح الباری“ (۳۔۔۔ 
) واین القیم فی “ ا مدی' وغیرہم : إن الٹمتع الوارد نی الخزیل العزیز 
فی قولہ تعالی: ( فن تمتع بالعمرۃ إلی الحجء الآیٰة ) أرید بہ التمتع الغوی؛ وھو 
التمتع بأداء اللسکین فی سفر واحد ؛ وھذا امم من النمتع ال طلح والقران 
الصطلحء فیشملھا . ویقول الحافظ فی ” الفتح' : وادعی ان عبد البر آنے٭ 
لا خلاف بین العلماء فی ذلك ۔ وقال بعضھم : بل التمتع ‏ روایات الصحابة 
ایا من ہذا القبیل ٭ وقالہ غیر واحد مٹھم ان القیم فی ” الھدی“ ؛ وھو 
أحد وجھی ال موا عن احادیث التمتع ۔ والٹائی : اد ڑیؤ ابرھم بالتتع؛ 
وعل ہذا ورد إضافسة التمتع إليه ڑل ٭ ویضاف الفعل !لی الآمر بە ؛ قاله 
الشافمی فی اختلاف الحدیث ۰ ثم تبعہ انلطای وعیاض والنووی وغیرھم 

قال الشیخ : وظی أن الذکور فی الایےة ریا یکون ما عو مصطلح: 
الفقھاء ؛ ولفظ “ القرآن ” : (فن تمتع بالعمرۃ إلی الیج 0 ) یشیر لی ۔ 

قال الراقم : وبظھر من البحث عن کلاتھم : أن الأولی ان یقال علی 
مصطلح اھل الأصول : آن ال٦ّیۃ‏ نص ف التمتع المرق ااصطلح؛ وظاھر ق 
القران یعنی یشمل بظاھرہ وعمومے الران ایضاً وإن م بکن مسوقاً لہ . انظر 


5 معارف السن ج5 





" احیام ا خعصاص“' و ” فتح الباری” من الناسك والتفسیر من مظانہ: و” روح 
العافی“ و ” الظھری . واختار القاضی ثناء اللہ الحننی فی تفسیرہ ” الظھری" 
منهجًا آخر فقال : والتحقیق ان ہیی حان قارناء وآن القران أفضل من 
التمتع إن ساق افدی ؛ والستع أفضل إن ٴ یسق اھدی؛ وکل منھا أفضل من, 
الإفراد اھ . ( والقاضی ثناء الہ من کبار ا حققینء لە کتاب ” منار الاأحکام “ 
فی بیان ادلۂ الذامب الأّربعة من الاأحادیثء ومشی على طریق ا حدثین ‏ وھو 
من اکابر اصحاب الشیخ ول اللہ الدعلوی ؛ وق سنة ۱٢٢١‏ ھ ؛ وکان 
الشاہ عید العزیز الدعلوی بلقبہ بہ : ” بیھتی العصر “ لغزارۃ توسعہ ق علوم 
ا حدیث وروایاته ء وکتابہ ” منار الاحام “م بطبع ء وھو کثبر الإحالة عليه 
٭ * الظھری“ ؛ وسیا تق ٭ ”الظوری“ تیمناً وتلمیحاً باسم مرشدہ 
وشیخ طریقتہ الشیخ ” مظھر جان جانان “ قدس اللہ آرواحھا ء وھذا اللضسیر 
من افراد تفاسیر الأأمة ٤‏ ولاسیا فی نحقبق المذاہب وسرد ادلٹھا یکلام منقح 
فی غا الحسن ء وبالاسف إنہ م یطیم إلا أجزاء منہ )١(‏ . و یزد طبعم 
علی ثلائة ء ومنھاج تعبیزہ وتنقیحہ منھاج الشیخ عبد العلی بحر العلوم فی ” رسائل 
الأڈرکان “ ؛ غیر أنہ إمام فی ال حدیث والفقہ؛ کما أن بحر العلوم ]مام فی العلوم 
العقلیة وأصول الفقہ؛ رمنا القہ وإیاہم جیعاً ) ۔ 















وقال الشیخ فی اختلاف روایات الصحابۃ فی حجتہ پچ بأن : من 
قال : ” کان متمتعاً “ فآراد ےہ الشمتع الغوی ء وارید بە القران ء کا أولە به 
بعض العلاء ٭ وروایات الإفراد مؤولة کا باقی؛ فی أنە کان فارنا ء وصرح 








(۱) ھذا حاله قب عند تالیف ھذا القام؛ وقد طبع التفسبر 


کلہ ی عشرۃ أجزاء بدہل بانغند قبل أعوامء وہو موجود عندنا الان ء منه۔ 


بیان عدة أحا: 





بث فف کونہ گا تارتا ۷ 





فٹھا : حدیث بر کا تقدم فی رباب ما جاء :کم حج انی پا ۳) 
وفیہ : ہو وحجة بعد ما ہاجر مھا مر ۹ء وقد أخرجہ اہن ماجه والدار قطنی 
ر لبٹھتی ہ وتکام فیہ البخاری والئرمذی من جھےة 
البخاری عحفوظاً ۔ 





بن حباب؛ ول یعدہ 


قلت : تابع زید بن حباب عبد اللہ بن داود االحربی عند ابن ماجہ عن 
سفیان الٹوری+ وبقول ابن کثیر فی ” البدایےة والتھایة > (ھ ۔_ )۱۴١‏ : 
وھذہ طریق لإایقف علیہ الترمذی ولا یھت ٭ ورما ولا ابخاری حیث تکام 
ف زید بن اطباب ظاتاً آنہ 'انفرد بہ ولیی کذاك : ونفار حدیث ار عند 
آحد والئرمذی: ہ ان رسول اللہ کے قرن الج والعمرة وطاف ا طوافاً 
واحداء : وفیہ ” الحجاج بن آرطاة ٣“‏ وحمنہ الئرمذی رمصحہ ق ینف 
النسخء کا یقول ابن کٹیرء ورواہ این حبان فی ” صحیحہ ” ایضا . وقال ان 
انقیم : وحدیثہ لا ینزل عن درجة الحسن مالم بفرد بشی آو بخالف اللقات ۔ 

قال الرا: حیلم عن فی الزبیر عن جاہر 
عند الیزار فی ” مسفدہ “ کا ساقہ ابن کثیر فی < مار 
من رجمہ ؛ ولیس هو من رجال ” التھذیب' ؛ ولا ” الیزان ” و ” اللسان > 














ومتھا : حدیث جاہر فی ” صحیح البخاری' من آواخرہ ؛ ولیہ تصریخ 
بحجتہ وعمرتہء وہو ما فی ” الصحیح“ فی کتاب التمنی ٢(‏ - ۱۰۷۵) ء وق 
الاسك ‏ ( باب تقضی الحائض الناسك کھا إلا الطواف بالبیت ٢ھ‏ ) >٣‏ 
وف ( باب مر اتنعیم ) من حدیث جابر ‏ وفبہ : ہ قالت عائشة یا رسول 
لل ! أنتطلقون بحجسة وعمرة وآنطلق بحجة ٤ء‏ وھو نص ق غیر الإفرادً* 
(م- تب( 





1ے عارف السٰن 





کے ےت ا ہہ شر شا ہا 
فیحتمل القران والشمتع جیعا . ورواہ البخاری اصل حدیثہ مطولاً وختصرآ 
فی سنة مواضیع آخرء غیر أن ہذا الفظ ق ھذہ الو اضع اثلائة وا حدیث 
نفسہ متفق عليه ‏ ولک وقع ق غیر مظائه ۔ 

ومنھا : حدیث آنس فی ” الصحبحین“ء وفیہ : ہ ئم أھل بحج ومرةۃ٥‏ 
البخاری فی (باب نر البدن قائة) وغیرہ ء ومسلم فی ( باب جواز الشمتع) وق 
( باب الإفراد والقران ) . ذکر ابن امام فی ” الفتح' : إن ق بعض طرقه : 
و کنت آعداً ہزمام ناقة رسول اللہ گا وھی نقصیع مجرتھا ولمابھا یسیل علی+ 
وھو یقول : لبيك بحجة ومرۃ معاً ء . ویشیر إلیه فی ” المدی* ایض بقوله : 









یپ بعمرة وحج؛ وانی لعند فخذ 
ثاقتہ الیسری؛ . وا : و إنی ردف أئی طلحۃ وإن رکیتہ لٹمس 
رکبة رسول اللہ يٍ وہو بلی بالحج والعمرة ٥ء‏ کا فی روایة الہزار علی ما 
ساقه ان کثیر+؛ وھو عند الطحاوی من طریق أى قلابة وحید بن ھلال علھ 
قال * کنت ردف آئی طلحة ورکینی تمس رکیسة لی گا ء ظم بزالو! 
پنضرخون با جیعاً :ء وف ” الصحیح * من ( باب الإرتداف ف الغزو والحج) 

عن انس قال : و کنت ردیف آأئی طلحة وإتوسم لبصرخون بھا جیعا : ا جج 
والعمرۃ ء ضرواہ مختصراً . وق ٭ الکاز“ ٣(‏ سے )٣۲‏ عن انس : ہ إنه 
کان عند ناقة رسول اللہ پا پھل بالحج والعمرۃ جیعآء (ان النجاری) ۔ وعندہ 
آحمد من طریق سام بن آئی الجمعد عنہ : و واللہ إِن رجلی لئمس رجل رسول اللہ 
ء رنہ لبھل بھا جیعاء ۔ 


نعم عند البیوتی فی حدیث ابن عمر: و وانی کنت تحت ناقة رسول اللہ 









کے نی لعایھا ء آسععہ یلی بالحج؛ و وت 
العلم ؛ علاآن القارن یکنی لە التلیة باحدھا ابضا. وف روا 
والفظ مسلم ١(‏ ۔ ٤٤٥)۔:‏ بکر بن عبد الہ الرق عن آنس قال : 
ہ سمعت انی يك بلبی با حج والعمرۃ جمیعاہ ء قال بکر: فحدثت بذلك ابن 
عمر؟ فقال : لی با لحج وحدہ ء فلقیت أنسا فحدثده بقول ابن عمرء فقال 
انس : ہما تعدونا لا صا + حعت رسول لہ پاچ پول : لليك عمرق 
وحجاء. 











وقد ذکر ابن حزم وغیرہ أن عمر انس وم تخهَافرداع کان بحو عشرین 
سن ولا ید سن ابن عمر علی سنہ إلاتحو سنڈ ؛ فبطل بہ زھم ابن ا ھوزی 
ق 1١‏ ” أنە کان صبیاً حینظذ ٭ فلعلہ م یفھم الحال . ثم إِن سشة عشر 
برجا2 من النقاتکلھم بروون عن انس ان و بی بحج ومرة:. کا ذکر 
ہؤلاء ابن حزم کا فی ” العمدة “ ء وابن کثبر فی ” البدایة والتھایة “ ىم 
و القم ‏ ” اندی“ لا 0 
تنقیح التحقبق “۔ 

تہ لبصری ؛ واہرقلابۃ عبد اللہ بن زید الجری ؛ وعید بن 
ہلال البصری ؛ ومید بن عبد الرحن الطوبل ٭ وا 
ویحی بن سعید الأنصاری ؛ وبجی بن أی اعاق الحضری ؛ وثابت البنافی ٭ 
وبکر بن عبد اللہ لڈزی ء وعبد المزیز بن صہیب ؛ وسلبان بن طرخان 
'لیمی ء وزید بن آسلم ء ومصعب بن لیم ء وآہو آحماء الصیقل ء وآبو قدامة * 
وأبو قزعة سوید بن حجیر البصری . وزاد ابن کثر : سالم بن آئی ابمعد > 
وعل بن زید بن جدعان . فإذن ہولاء نمانیة عشررجا من التابمین . وق 
” العمدة ” عن مصعب بن عبد اللہ عؾ آنس ایض ء وہو ابن !بی آمیة الخروی + 

















بن دعامة السدوسی ؛ 














٠‏ معارف السان وت 
کس ہے ا ا ےہ رہ ھا ش ہت 





صدوق من رجال ” ان ماجه “ فبلغ عدیدھم عشرین إلا واحداً ۔ 


فحدیث آى قلابےة عند أمد والشیخین وغیرھم ء وحدیث بکر بن 
عبد اللہ کذلك عند أحمد والشیخین ؛ وحدیث بجی بن أی اسحاق وعبد العزیز 
وید الطویل عند مسلم والنسائی وا داود ‏ وأیضاً حدیث حید عند آمدد 
بإسفاد ثلائی علی شرط الشیخین ؛ وحدیث حید بن هلال عند الہزار والطحاوی ۔ 
وبقول ابن کثیر فی إسناد اہزار : إسناد جید قوی على شرط الصحیح + 
وم بخرجوہ . وحدیث ثابے عند أحد والطحاوی والعدی ؛ وحدیث بحی إن 








سعید عند الإمام آی یوسف ٭ کا فی ” امدی “ و”فتح القدیر “ ء وحدیث 
الحسن عند أحد والنسائی والہزار؛ وحدیث سام عند أحد وإسنادہ جید کا یقولە ان 
کثیر وتقدم لفظہ قریباً۔ وحدیث ة:دة عند آمد والشیخین ے وفیه : و ومرتہ 
مع حجنہء ء وحدیث سوید بن حجیر عند أحد والطحاوی وابن حزم بإمفاد 





جید ء وحدیث مصعب بن سلم عند آحمد والعدنی ؛ وحدیث مصعب ن 
عبد اللہ عند العدفی فی “ مسندہ “ کا فی ”العمدة ٠“‏ وحدیث زید بن آسلم 
عند البرار والبیھٹی ٭ ویقول ابن کثیر فی إسفاد الیزار: إسناد صحبح على شرط 
“”الصحیح” و بخرجوہ . وحدیث سلبان عند البزار ایض عل شرط "الصحیح”+ 
وحدیث على بن زید عند الیزار ؛ وحدیث آی أماء الصیقل عند أحد والنسانی 
والطحاوی ؛ وحدیث أئى قدامة ۔ وإحمہ محمد بن عبید الحٹی کا فی ” تعجیل 
اللفعة “ وذکرہ ان حبان فی الثقات ۔ عند أحد ء قال : فلت لأنس : بای 
کان رسول الہ پل بلی ؟ فقال : سعمتہ سبع مرات بلی بعمرة وحجة ٥ء‏ 
قال ابن کثبر : تفرد بہ الإمام آحمد وھو إسناد جید قوی وقہ الحمد والمنة ویھ 
التوفبق والمصمة . ھذا ملخص ما فی “ العمدة “و ” البدایة والٹھاہےۃ “ 
و“ ا مدی" و" الجوہر النی ” وغیرھا مع امراجعة إل اصوغا ف الغالب ؛ وضم 








بیان أن من روی عن انس متواتر: وھم نحو 





کلام بعضھم إل بعض ۔ 

وبا جملة تواتر عی آنس رضی اللہ عنه بروایة بحو عشرین من ثقات 
الناہمین آنہ سمع انی گلا بای بحج وعمرۃء ول بسمعہ مرۃ بل مرات ء وانس 
فی ذك الیوم ردیف أئى طلحة إل جنب رسول اللہ ٌلؤ ء بحبٹ اِن رجل 
نمس رجل النی گی ء فن آول بحفظ کلامہ من کان أقرب الناس إلبہ ولصیقھ 
ولیس بینہ وبینہ چا احد ؟ اوغیرہ کا یقول ابن جزم ؛ ومن مع حجة على 
من لم یسمع على آن القارن جازلہ الإاکتفاء فی التلبیة بحج وحدہ عند الکل + 
فربما أھل مرةٴ بالحیج وحدہ ؛ فرواہ ان مروجابر وغیرما ء وربا یی بعض 
کلسة على السامع ء فحدیث آنس وحدہ حجسة آقوی مایکون فی الباب > 
فارواینہ خصوصیة لیست لغیرہ ٭ والثبت قولہ مقدم عل الای ء ومن سع 
حجة علی من لم یسیع ء والقریب أول بالاستاع من بعید . علاآن لکل من 
جابر وعاثشقہ وابن عمر رواییة تخالف روایاتھم ف الإفراد وتوافق روابة 
انس . ولیس لأنس روایة قویة ولا ضعیفة توافقھم ء فاعذ التفق اول من 
أعذ ا ختلف واللہ یقول الحق وھو بھدی السبیل . فإذن لابمکن إنکار قرانہ 
ا اص : وند اعرج الزیلمی فی ” تخریج افدایة “ صراحةٴ من أحادبث 
القران نمانیة ء واعرج من أحادیث التمتع + وکذا فی شیاق آخر مابیلغ بے 
العدد إل عشرین حدیثاً ء وذکر صاحب ”امدی ” اثنین وعشرین حدیثاً من 
روایة ضبعة عشر صحایاً ۔ 











قال الراقم عفا اللہ عنہ . وقد استقریت المظان وبحثت عنھا نصادفت 
برواة القران من الصحابة بضعاً وعشرین سحایی] ء واحادیٹھم بحو ثلائین حدبا 
مما اخعرجہ آحمد والأئمة السقےة والطحاوی وابن جزم وغیرہم ء تم ابن کثر 
بواہن الیم والزیلمی والھیشی ‏ نم العینی والمسقلانی وابن الام ء تم الزرقانی 


ای معارف الس ج٦‏ 
ےبد س لسوت عو میں سیک بے ےم سر شاو سیدے 





وغبرہم . ووددت أن ألتقطھا بالإشارة إلبھا مال“ بثرتیب وئنقیح ١‏ ا 
لاطراف البحث وإبضاحاً مقاصد الٹرح . فاقول ۔ وباللہ الوفیق ۔ : 





بت عن مر عند البخاری مرفوعا وفیہ: ہ وقلععمرة فی حجة٤‏ ۔ وعن 
عل عند البخاری ومسلم ٤‏ وعن عان سکوناً وەوائقة لعلى عندھا ؛ وصراحق 
عند أحد ومسلم ء وغیہ : ہ لقد علمت آنا تمتعنا مع رسول اللہ گل ؟ قال : 
اجل ء ولکنا کنا خائفین ؛ ء وأخرجے ا حاکم ء وعصحے ف ” الستدرك * + 
ونبہ: فقال علی: + رسول اللہ ا ممنع؟ قال : بی ۰ء فھذا اعتراف 
صریح با پرویہ علی۔ 





قال الراقم : ویمکن أن یثبت ذاك عن آی بکر استدلالا” بحدیث لیٹ 
ابن آئی سلیم عن طاؤس عن اہن عباس عند الترمدی فی ( باب التمتع) قال : 
دنع رسول ال ہے سی مات ہ وآبو بکر حتی مات ؛ عمر حتی مات + 
وعثمان حتی مات رغمی اللہ عنھم الخ ہ١‏ حیث إن رسول اللہ ہہ بتمع 
تمتعاً اصدطلاحیا عرفیا عند أحد فی الأمة حتی ا لتمتع + فیحمل 
عند الکل على القران لأنہ متفق فی الأئمة نھاثیاً ء وإن كاِن خلافاً فی البداءة ء 
فاذا ححل على القران ولا بد فلیحمل علیہ قیمی بعد ء ومٹھم : 
ول آر من احتج بە أو تلبہ لە وباللہ التوفیق ۔ 








فإذن یثبت القران عن ا ملفاء الراشدین جعاء وروایة ابن آی سلیم 
لا ینزل عن الحسن وإن کان فیہ مقال . وعن آنس عندہما کا تقدم ء وعنہ عند 
البخاری می حدیث الاعیارء وعن عللى عند النسائی مرفوعاً  :‏ سقت افدی 
وقرنت ر+ ومثلہ عن البراء عند النسائی وأنی داود ٭ وعنه عند البیھی ق 
حدیث الڑعتار ‏ وعن عمران بن حصین عند مسلم : ہ جع بین حج ومرة ٢ء‏ 


عدة روایا, ف: قرانہ ہلا ۲۰٢‏ 
ومثلہ عن آئی طلحة عند آحمد واہن ماجہ ؛ وع سراقة بن مالك عند أسدٴ 
والطحاوی؛ وعن سعد بن بی وقاص عند مالك والنسائی والترمذی بحمل النت 
على القران ؛ وعن آی سعیسد عند الدارتطی وعند آئی قتادۃ عندہ > وعند 
الحاکم وحم علی شرطھہا واترہ الذھبی : وعن ابن أوفی عند الہزار 
والطبرانی ۔ 


وع ابن مر عند الشیخین وفیہ : ہ فأہل بالعمرۃ تم اھل بالحج ٤‏ ۔ 
اوعنہ عند تقرن الحج إلی العمرۃ . ٤...‏ نم قال : ھکذا قعل رسو 
اھ ڑل ۔ وعنہ عند آی یعل : اِن رسول الہ گے طاف ملواناً واحداً 
لإقرافہ لم یل بیٹھسا الخ ٠٤‏ وعن عائشة عند الشیخین بثل حدیث ابن عمر 
الڈول ؛ وعنھا عند آی داود والیتی حدیث عمرنسہ 8ا مع حجة الودلع ۔ 
وعن جابر عند الرمذی وابن ماجہ والدارقطنی والطحاوی والییھتی + وفیە : 
و وحجة بعد ما ہاجر معھا مر3٤‏ ؛ وع جابر عند الہزار مرفوعاً : 
بین الەحج والعمرۃ ؛ وساق اضدی) . قال افیٹمی : ورجالہ رجال الصحیح ۔ 
وعنہ عند أحد والئرمذی واین حبان: : ون رسول اللہ گے قرن الیج والعمرۃ 
اغرسی 

وعن ابن عباس عند آی داود والرمذی والطحاوی وفیے : و والرابعة 
ای قرن مع حجتہ ٭ ء ورواہ آحسد ایضا . وعن اھرماس بن زیاد عند آحد 
والکجی والطحاوی: وفیہ : ہ إن رسول اللہ ا قرن فی حجة الوداع بین 
الج والعمرۃ ہ . وعن أی داود عند الطبرافی ء وفیسه : ہ نصل رکعین تم 
آحرم ق در الصلا حجة بحجة ومرة معاء ۔ وابو داود هو للازفی ء ذکرہ فی 
کومادین کی یب ون مر اع رہ 
حدیث آریع عمر کلھا کانت فی ذی القعدة إلا عمسرتہ ای کانت مع حجلہ ۔ 


























٤ھ‏ معارف الس 


اشار إلرے ان عیید البر فی ”” الإسظکار * ٭ 
” ال وہر النق > ۔ 














وتکائع تارق 





وعن حفصة عن الشیخین وقررہ ابن کثیر أوضح بیان ؛ وفیە : ٥‏ ما 
ا : إنی لبدت راسی وقلدت ہد فلت اأحل حتی آنحر 

ىہ . فعلم منہ آنہ اعتمر ول بحل ؛ فکان قارنا+ وع عن آم سلمة عند آحمد 
7 : و آھلوایا آل محمد بعمرۃ فی'حج ہ . وعن صہی بن معید الغلی 
عند أحمد والطیالسی وابن أئی شییة واللسائی وأنی داود وابن ماجه والدارقطنی 
فی ” العثل ” قال : ہ اہللت بھا > افقال حرْ: عدیت لسنۃ نیيك گیل ٣ ٠‏ 
وھو حدیث صحیح. وصبی من صغار الصحابة ذکرہ ‏ ” الإصابة “ وحج 
نی عہد مر 





نھزلاء اخلفاء الراشدون: آبو بکر و مر وعیْان وعل وأنس وجابر وابن 
عمر وابن عباس وعمران بن حصین وسعد بن أئی"وقاص والبراء وأبو قتادة وأبو 
طلحة وابن بی آوی وعبد اللہ بن عمرو وعائشة وحفصۃ وأم سلمة أمھات الو 
وسراقة والھرماس وأبو سعید المدری ویو داود اللازی وصبی بن معبد النغلٍی 
وغبرھم بضع وغشرون صحایباً روی عنھم القران ٤‏ وغالب روایاتھم صحاح + 
وبعضھا حسان ؛ والضعیف آو الغریب فی نادر ٤‏ عل أنہ بچبر وھنھا بتلك 
الصحاح ؛ واکٹرہا صریمة تی الوضوع لابحتاج إل تاول ء ویتاول ف قلبل 
فببع والتصحیح من جھۃ أخری 





ومنھسم من لہ حدیثان أو ثلالة ء وہم : ابن مر وجاہر وآنس وعائدة 
والبراء ن عازب وعلى ء فجمیع الروابات فی الباب ثلاٹون حدیاً ؛ وبروی 
عن انس وحدہ حو عشرین من القات الائبسات . فھل پیٹ بعد ھذا التواثر 


بیان ترجیح القران على الإفراد والتمتع باٹی عشروجھا ے٤٭‏ 
العظیم أدفی مظنة للوہم والشك ؟ وربا لا یکون فی أحادیث الأحکام ا باغ عذہ 
اانزلۃ إلا لاو ۔ 

ئم نہ بترجح روایة القران بأمور: 

متھا ان معہ زیادة علم عل من روی الإفراد وغیرہ, 

ومنھا : نا مق روی الإفراد والدمتع اختلف علبہ فی ذاك ٠‏ فاشھر من 
روی عنہ الإفراد عائشة ء وقد ثبت عتھا أنہ اعنر بع حجتہ ؛ وان عمر وقدا 
صح عنہ أنہ گلا بدا بالعمرة نم أہل با حجء وثیت آنہ جع بین حج ومرقء 
مم حدث ان انی اچ فعل ذلك . وجابر وثبت علہ: اعتمر مع حجتہ ابضا ۔ 
ون من روی القران عنہ جماعة من الصحابة لم بختلف علبھم فیه ۔ 





ومٹھا : لہ یقع فی شی من الروایات النقل علہ من لفظہ أنہ قال : 
ہ افردت ولا تمتعت : . بل قد صح عنہ أنہ قال : ؛ قرنت: . وصح عنہ آنه 
قال : ہ ولولا أن می افدی لأحلات: ۔ 

ومتھا : أن من روی عنہ القران لا بحتمل حدیثہ التاویل إلا بتعسف + 
بخلاف من روی الإفراد والتمتع؛ ذك آن من روی عنە الإفراد روی 
عنہ القران ومن روی عنے التمتع وصفہ بصفة القران من عدم الإحلال بعد 
العمرة ء ولیس ھی إلاصفة القران ۔ 

ومٹھا : أن رواة القران اکثر فبلغوا إلل بضع وعشرین سحایباً ء وغالب: 
روایاتھم سحاح جیاد 

ومٹھا بت پروایة لاتہ مس الخلفاء الراشدین بل کلھم ۔ 

وہتھا : آن طرق الإخبار بہ ننوعت ؛ فتارة التعبیر بالڑھلال بھا + 


1ئ 











معارف السن کپ 





ونارةٴ بعدم اللإحلال بینھا ؛ وأخری بافتران مرنہامع حجتہ ؛ ومرت ب 
القران إلل غیر ذلك مما بتضح مما سلف ۔ 

ومٹھا : أآنہ النمك الذی آمربہ فی حدیث عمر عند البخاری ؛ اف یکن 
لیعدل عنه ۔ 

ومٹھا : آنە النمك الذی آمر بہ کل سائق المدی ؛ وہو نف ہے 
سائق افدی؛ فکیف یأمرہم با بخالفہ ؟ 

ومنھا : آنہ النسك الی اختارہ اللہ لالہ واہل بیتہ وآمرھم يہ فلا 
بختار لم إلا ما اختار لنفسه ۔ 

ومنھا : أن قولہ : “ دخلت العمرة فی الحج إل ہوم القیامة “ یقتضی 
أن نکون العمرۃ من ا حج کالجزہ من الشیٔیء وذاك لا بکون إلا بالقران؛ إِل غیر 
ذلك من وجوہ بینوها . وی ہذا القدر مقنع وکفایة واللہ ول التوفیق وافدایة ۔ 

ٹم ما تکلف الیبھنی فی نأوبلات روایات القران ف ” سلنه“ فقد آی عٹھا 
کبار أہل مذعبہ ؛ کالنووی والتی السیکی وابن حجر وغبرہم ؛ بل سماھا 
الحافظ ابن حجر فی ” الفتح“ : تصفاً ؛ والحافظ علاہ الدین قد کشف عق 
تعسفہ وأجابہ بما شی وکئی ع : 
شنی وکنی ما فی الصدور فم یدع ١ی‏ لذی إربة فی القول جدا ولاہزلا” 

ومن ضعف مذھب إمامہ ق للسألےة رجع عنھا مثل الزنی وابن النذر 
وأی.اسحاق الروزی من قدماء انباعہ ء والنی السبکی من متأاعریھم؛ واضطر 
مثل النووی وابن حجر وغیرہا من الشافعیة والقاضی عباض وغیرہ من الالکیة 
إل القول بانٹھاء أمرہ گا ِل القران ۔ 

ہذا وصلى اللہ على سیدنا ومولائا نی الرهسة والرأفة محمد وآلە وصحبه 


ببان النما یق اختلاف الروایات فی القران والإفراد ۷ 


وتبعہ زخفظة 





-ینہ وشرعہ وبارك وسلم تسلیماً ۔ 

قال الشیخ: نم الإفراد الذی روا طالفة من الصحابےة لاحاجة بنا إلل 
الجواب عنہ بعد إثبات قرانہ ہي ء ولآن القران مثبت والافراد ناف والابت 
یقدم على الناقی . فإذن جواب الإفراد لایکون إلاتبرعاً منا ‏ فقال: قال بعض 
۸ ت شی ٭ آی شرع الإفراد باحج . اقول : م اف 
عل قاللہ . وبا مل ہو نظبر ما تاول بہ الإمام الغانمی ہہ والحطائی وعیاض 
وغیرہم فی آحادیث القران ولس بآل و کان الاہر یہ 








قال الشیخ: وہمناہ عندی: آنە افرد بالیج ای أنە اعتمر وحج بإحرام 
مفرد ما بدون أن یحل فی البین ویستانف الإحرام کا یفعل التصتع الغبر السالق 
امدی حیث بحل ف البین . فالنی ال لم مل فی البین من الإحرام کا حل 
الذین آحرمرا ول یسوقوا الفدایا بامرہ کے واستنکر وا ذاٹ بار بحلوا وقالوا: 
روح لل ٠نی‏ ومذاکیرنا نقطر مایا “ کا یانی قریباً وجہ استتکاقھم فی (باں 


الضتع) ۔ 


+سسص 0 
اختلاف ماعھم فی لفظ ” التبیة ٠"‏ فیعضہم سمع الڑھلال باحج؛ ویعضھم 
بالعمرۃء وبعضھم بھاء والاحرام نا کان القران فقط. ومئلہ یقول ان الام قّ 
الفتح“ : ومما یمکن ا جیع بہ بی روابات الإفراد والتمتع ان 
روایات الإفراد ماع من رواہ تابی علیہ السلام بالخج وحدہ ٭ وانت 
لامسی 'ن افراد ذکر نسك فی الللة وعدم ذکر شی اص9 وجحعہ آعری 
مع قیة القران ۔ ا 












قال : فھو نظیر سبب الاختلاف فی تلبینہ علیہ السلام ؛ أکانت در 
۱ 


4ھ معارف السن چم 





الصلاۂ ۶ أو استواء ناقتہ ۶ أو حین علا عل البیداء ۱۶ھ , وزد علىی ذك أن 
الفرد لایجوز لہ العلبیة إلا با حج وحدہ کا أن التمتع لا جوز لہ إلاالتلیة 
بالعمرة وحدھا ؛ فلا یقول الفرد والتمتع : ” لیيك حجۃ ومرۃة ٭ . والفارن 
آثرہ واسمع مبجوز لہ الکل کا بجوز لہ عدم ذکر شی ؛ فروابات القران 
الصریحة بالإھلال بھا لا بحتمل التاویل ؛ وروایات علافہ بجتمل اٹاویل من 
غیر ھا شك . 


وقد عبق ان المام اخطابی فیقول : ویتمل أن بعضہم جعے یقول : 
” لييك بحجة “ ء فحکی آنہ افرد ؛ وخی علیہ قولہ : ” وعمرة “ فلم بحك 
إلاما سمع. وسع نس وغبرہ الزیادة؛ وھی: ”لیيك بحجة وعمرة“ ؛ ولاہنکر 
قبول الزیادة ؛ وانھا بحصل التناقض لو کان الزائد نافیاً لقول صاحرے : فاما 
إذا کان مثبتاً لہ وزائداً عليه فلیس فیە تناقض اھ . حکاہ شارح ” المہذب ” 
(۷- ١١٦۱ء‏ 





قال الرافم : والحم ف ذکرہما فی التلبیة عندھم کے عندنا ء وقد 
اسلفنا من قبل ؛ وسبق الحطانی أبو جعفر النحاس فذ کر ذك کا حکاہ القرطبی 
قی أحکانہ ( ٢‏ ۷۷٦۳)ء‏ ومثلہ قال البطاص فی" احکلمہ “ ۔ 


قال الشیخ : ولولانا شیخ المند حمود حسن الدیوبندی هھنا لطیفة ؛ کان 
یقول : قال الشافعیة فی حدیث سراقسة بن مالك : إن العمرةۃ دخخل فی ال حج 
اخ . ای ان افعال المرۃ دخلت فی افعال الج , فلٹا أن نقول ‏ روایات 
الإفراد : آنے جعل الحج والعمرةۃ عفرداً مفرداء ای آئی بافعال کل منھا 
علیحدة من غیر أن یدخل افعال العمرۃ فی الحیج ۔ 


5 مألة الٹھی عن النمتع والقران المکی 2 
مم ہنا مسألة أخریء وھی: مسألة جواز العمرۃ المکی ف اشھر الحج؛ 
فاختار این افمام فی ” الفتح“ من ( ہاب التمتع ) اولا عدم جوازھا من آراد 
الحج من عامہ وفاق سائر ا حتفیة علی عدم جواز التمتع المکی ؛ ٹم قال : 
ظھرل بعد مو ثلائین عاما من کثابة ہذا الکتاب : أن الوجہ منع العمرۃ المکی 
ف آشھر الج سواء حج من عامه أو لا؛ لن النسخ خاص م بثبت ہ |ذ 
النقول من قوغم : ” العمرة فی أشھر الحج من افجر الفجور “ لابعرف إلا 
من کلام الماہلیة دون نہ کان فی شریعة اہراہم علیہ السلام او غیرہ ؛ وم 
یبق إلا النظر فی الآبة ۔۔ أی قوٰے تعالی ألك من لم یکن الہ حاضری 
للسجد الحرام0) .. . . . واہفقوا فی تعلیلہ بأن تجویزہ لل5قاق لدفع الخرج 
کا عرف ؛ ومنعہ من الکی لعدمہ ؛ ولا شك أن عدم ال حرج الیم 
لابصلح علة نع ال جع ... بل إنھا :صلح عدم ا حرج فی عدم الجمع أن 
بجوز لہ کل من عدم الجمع وا یع .. . فحین وجب عدم الجیع لم یکن 
إلالأمر زائد ولیس ہنا سوی کوڑہ فی ال یع موقعاً للعمرۃ یق اشھر الج 
انٹھی ختصرا بلفظہ ۔ 











قال الشیخغ: تم إنہ اختلفت نسخ ٭ الفتح“ الطبوعة ؛ قی بمضھا ھذا 
التعقبِ على الامش ء وفی بعضھ۔۔ا تی صلب الکتاب ؛ ولا بوجد فی بعفھا 
اص5 , وکذلك نردد ابن امام یق مسألسۃ التمتع والقران المکی إذا قارن آو 
تمتع؛ ہل بصح ذك ویکون آئآ و لا یصح اصا٢‏ ۔ وبعبارۃ أخری : ان 
تع للکی وقرانہ فاسدان ویمبران بالدم ‏ آو باطلان لا وجود ما فی الشرع ؟ 
وئردد اولاء پل رجح الفساد دون البطلان ۔ 7 اختار البطلان وقال : إنےه 
امقتضی کلام الأْئة : وکلامھم آول بالإعتبار وأطال فی ذاك . والصحة مع 
الکراہة ما مشی عليه فی ” التحفۂٔ “ و غایة الببان ” و "العتایة“ و“ الشراج* 





٦ج معارف السٰن‎ ٦٠ 





وشرح الڈسپیجای عل ” مخنصر الطحاوی “ وخالفسہ ان الام امن بعدہ ٭ 
کمصاحب * الیحر“ و“ النھر ' و ” النح ” والشربلال والقاری : ا 
عاہدین ۔ 





ابن 


وبا جملة اختار ابن عاہدین فی شرح ”الدر اختار بان تمتع اللکی باطل دون 
قرالہ؛ وإن قرانه جائز مع الکراہة . وذکر أن ھذا قول ثالٹ م آر؛ ولکته 
اسثنبطہ من کلام ” البدائع “ وغیرہ رآہ صرحآاف ”* ہا * رو اسزاری 
الدبوسی” ء وراجعہ التفصیل . والشیخ طاہر سنبل فی الوضوع رسالة خاصۃ 
اق ق مرة نلکی واللحق بە من الآفاق ٠“‏ وادرجھا 
ہرمتھا صاحب ” إرشاد الساری ٴإل مناسمك على الفاری“ فراجەھا إِن شثت . 





)ھا 





قال الشیخ : وھذا ہو الحق عندی؛ .فان الدلیل یساعدہ ؛ فإتھم صرحوا 
بان الإلام الصحبح مبطل التمتع دون الفران . وقال الشافعی : إن الکی جازلھ 
القران والتمتم ولا بجب عليه دم وھو مذھب ءالك وأحمد . وفرق ابن اجشون 
فقال بالدم فی القران دون الدمتع . ولا یجوزان عند ای حیفة ۔ ومغا ال لاف 
اختلافھم ق تفسیر قولہ تعالی: (ذاك من لم بکن اھله حاضری السجد ا حرام 0) 
فالمشار إلٍےه بذلك 'مدی عند الشافحی ء والقران والتمتع عند آق حنیضۃة ۔ 
وظاہر الآیۂ لی حنیفة ؛ إذ لو کان امشار إلیہ الدم آو بدلہ لقال : (على ٭ن 
لم یکن ) بدل : ( انم یکن ) ء و" اللام “ وإن کان باتی بمعنی ” على “کا 
فی قولہ : (وغم اللعنة ) غیر أن اویل مجاز لا 
وأبضاً منشا المواز للفاقی ہر النخفیف علیےە 
مکة فی العمرۃ فی غیر اشھر الحیج. وقد روی عن ابن عمر : ہ لنھا جعل القران لأھل 
الآفاقء وتلا قول اللہ عزوجل: (ذاك لمن لم یکن أھلہ رہ الخ ) کا فی" أحکام 
الفرطبی' . وروی عن طاؤس : لیس على ڈھل مکة ەتعة ؛ فإن فەلوا وحجوا 





بان الاختلاف على صعافی واحد ف الإفراد والقران ٦٦‏ 





وق الباب عن جاہر وابن عمر . قال أبو عیسی : حدیث عالذة حدبث 
حسن صحیح . والعمل علی ہذا عبند بعض أہل العلم ۔ 
وروی عن ابن عمر: ١‏ ان النی گا افرد اج وافرد ابو بکر مر 
وعان ہ۔ 
۱ 


حدثا: , قثیبة نا عبد اللہ بن نافع الصائغ عن عبید اللہ بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر بھذا ۔ ا 

قال آبو عیسی : وقال الثورای : إن افردت الحج فحسن ہ وإن قرنت 
فحمن ؛ ون تع فسن لال ای ارول : احب إلینا الإفراد 
تم النمتع ٹم القران ۔ 


فعلیھم ما علی الناس ٤‏ کا فی حم امصاص ٠×‏ وراجعہ لمزید البیان ۔ 


ا 
وہ : افرد بالیج. ھذہ روایة الإفراد عن عالشة ؛ وروی عتھا : و آنه 
کل أمل بحجة و مرۃ: ء اخرجہ الشیخان کا أسلفناہ من قبل قریباً ء وحدیٹھا 
الباب من افراد مسل ء واعرلہ یقیة السان ۔ 











لہ : وف اباب عن جاہبر إٔخ . پرید روایة الإفراد عنہ ٤‏ وقد روی 
عفہ نی رباب کم حج النی ایج ؟) ما یدل عللی آنہ اھل بھا حیث قال : 
: وحجة بعد ما ہاجر معھا عمرق٤ء‏ ولا بضر تصویب البخاری إرسالہ أو 
عدم تحسین الترمذدی [یاہ: فِن رجاله ثقات؛ وقد قدمنا متابعة عبد اللہ بن داود 
الخربی لزید بن جباب عن سفیان عند ابن ماجسه ؛ وقد تقدم عن جاہر 
حدیث الفران غیر ھذا فلائعیدہ .ا وکذلك آراد بروایسة ابن عمر روایتہ ق 
الإفرادے اعرجہ سم ٭ وبعارض ما روی عنہ من حدیث البخاری ونسلم ؛ 


٢‏ معارف السٰن 


( باب ما جاءٴ فی الجمع ہین الحج کا 
حدثلا : نثییة ناحاد بن زید عن حمید عن انس فال: ہ مت انی چا 
پقول : لیيک بعمرة وحج ۰ 








وفی الباب عن عمر رعمران بن حصین ۔ قال أبو عیسی : حدیث انس 
حدیث حسن صعیح+ وقد ذھب 'بعض آھل العلم إل ھذاء واختارہ من أھل 


الکوفة وغیر ہم ۔ 
( باب ما جاء فی التعتع ) 


سعدثنا : تقییة بن سعبد عن مالك بن آنس عن ابن شھاب عن محمد بن 


؛ ناہل بالعمرۃ نم اھل بالحج 4 . وکذلك ما أشار إليہ من روایتہ : ہ بأن النی 
کٹ ٌ الحج؛ وافرد آبو بکر وعمر وعیٔان : وعنہ عند البخاری ومسلم من 





..: باب ما جاء فی الدمع بین الج والعمرق :۔- 

اخرج فی الیاب حدیث انس وقد تقدم ق الباب السابق اما یتعلق بس 
وسیأنی فی الباب الذی بعدہ: وعلی کل حال حدیث انس ہذا نص فی آلہ کہ 
کان قارن من ول أمرہ کا اختارہ آبوحنیفة رمہ اللہ ومن تبعہ؛ ذالحدیث حجة 
لہ من غیر شك ؛ وحدیث عمر فی الباب ہو الحدیث الذی أخرجه البخاری ف 
“ صحبحہ “ ء وقد ذکرناہ من قبل وسیأنی ‏ سیاق آخر؛ وحدیث ران بن 
حصبن ایضاً اخرجہ ا ؛ ان رسول اللہ ےگا جع بین حجة ومرۃ٥+‏ 
والفظ ممسلم . والباب ھذا لم پنعرض إلبہ فی ” العرف الشذی“ ۔ 

-: باب ما جاء ق التمتع :۔ 
قال اکثر القلماء : إن التمتع الذکور نی الاب تمتع لغوی لا عرف فە 








بث اع 
عید اللہ بن الحارث بن نوفل : ہ أنہ سمع سعسد بن أی وقاص والضحاك بن 
قیس ٤‏ وہا یذ کران النمتع پالعمسرۃ لی الج ء فقسال الضحاك بن قیس : 
لا یصنع ذلك إلا من جھل آمر اللہ تعالی ؛ فقال سعسد : یٹس ما قلت یا ان 
خی ء فقال الضحاك : فِن عمر بن انخطاب قد تھی عن ذلك ء فقال سعد : 
قد صنعھا رسول اللہ گیا وصنعناہا معہ ×+ 


ہذا حدیث صحیح ۔ 


حدثناً : عبد بن حید اخبری یعقوب بن ابراہیم بن معد نا آزٴعن صالح 
ابن کیسان عن ابن شھساب أن سام بن عبد اللہ حدثے : و آنہ سم رجا 
من اہل الشام وہو یسأل عید اللہ بن عمر عن الع بالعمرۃ لی الج ۶ 
إصطلاحی وظنی آنه اصطلاحی ؛ کا تقدم بیانہ واضحآءوقد ذکر ابن کثبر وغیرہ 
آن النمتع عند اکٹر الملف یشمل القران ضا وإئہ لغة القران ۔ رج ف ایا 
حدیث سعد بن آك وقاص؛ واحتج بہ من دھب لی افضلیة التمنع + وقبل بإحاول 
سی ول الوسط أبضاء قالہ القاضی أبو یعل وغیرہ ٭ ذکرہ این القیم 
ف ” امدی” وردہ رہ بیغاً فراجعدہ وسیقہ إلل فلك ان حزم فی ” افل ٴ“ 
وغیرں۔ 


وعدم لہ ہف الن_.. ۴ہ 














قال الشیخ : ولاحجۃة ذا القائل إلاروایسة فق ” النسائی“ ء وبردہ 
“من حلفے پل . وأبضآً انفقوا على آنہ ساق 
المدی ؛ فکیف یحل فی الیین ؟ یعل الصنخ فی حدیث ایاب بل آنےے لاو 
آجازہ ؛ آو الراد آنہ تمتع لغویء وہو یشمل القران . وانفقوا عل ان حدیث 
” النسائی“ ذك لما ہو سھو می معاویة ‏ حیث استفات الروابات باحلالہ 

(م-۳۸) 








٦٤‏ معارف السن تک 
ای سی کے ہے بت سس کے یتو ےجس سے 


قال عبد اللہ بن عمر : ھی حلال ء ثقال الشامی : إن أباك قد تھی عنھسا ؟ 
نقال عبد اللہ بن عمر: آرأیت إن کان أی تھی عنھا وصنمھا رسول الہ چک 
آمر ای یتیع آم أمر رسول اللہ 8ا ؟ فقال الرج : بل امر رسول اللہ گا ! 


بنی ء آو آنہ قصة عمرۃ المعرانة وفبھا وقع الإحلال بالروۃ ؟ وید بذك 
ما رواہ طاؤس قال : قال معاویة لابن عباس: ۱١‏ علمت ای قد قضرب من 
رسول اللہ کا عند الروۃ ؟ قال : ا . وقال فیس : فنحن لف باللہ 
ان ہذا ما کان فی العشر قطء حکاہ ابن القم ‏ والحدیث رواہ أبو داود وغیرہ 
ایض؛ وعند مسلم من حدیث معاویة مختصرا ء والذی عند البخاری من حدیله 
لیس فیه ای إشکال ؛ فعندہ عن معاوب ہ قصرت عن راس رسول الف چٹ 
ىشقص ؛ ء ولیس فيه ذکر الروۃ وغیرھا . 











لہ : قد ھی عنھا. بت نھی عمروعان عن القران ولئمتع : آمانھی مان 
فرواہ الشبخان ء وروایة البخاری ظاہر فی الٹھی عن التعة والقرانء واحتج ب 
الشافعیة على أنضلیة الإفراد + وحلہ النووی عل الکراهة تزبھاً ء ولعلہ أراد 
الفضولیة ء فإن الأقسام اثلائة یج کلھا عباداتِ جائزۃ عند الأّمة بالإماع ٭ 
واغا اخلاف فی الٔنضایة . وقد آجاب ا تقیےة عن تھی مر کا اجاب بِهھ 
الطحاوی اجالاٴ ء وملخصہ : إِن اہن عمر آخبر عن منشا تمیه عن المنع بأنھ 
پرید ان الڈوی ان یسافر الرجل لکل مرۃ فیم کاڈ مٹھا کا مر ء ویزور البیت 
پک فی عام ء وہذا الوجہ بشمل کل من القران والتمتع . ول یفصلوا بین 
الٹھی عن القران وبین الٹھی عن اندتع . والحق أن یوضح وجھة افرق بین 
کل متا ۔ 


قال الشیخ : إِن مار النھی عن الفران : ان یسافر الرحل مرتین ف عام ؛ 





مث أن الإفراد بمعنی الیج اولا م السرة أفضل من القران ٦‏ 
فقال : لقد صنمھا رسول اللہ یئ ٠‏ 

ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
وباق افعال کل علیحدة فی سفر مستقل . فیرید أفضلیة الإفراد الذی یکون 
ف سفرین ء وھذا لاخالف ا حتفیة أصا ء بل ھوکا نص عليه محمد بن الحسن 
فی ” مؤطثہ “ بإنشاء سفر لکل ؛ وإِن ذاك أفضل من القران ‏ وعنہ آنہ قال : 
عمرۃ کوفیة وحجة کوفیة أفضل عندی کا سلف من قبل . والدلیل عل ان 
فلك آ راد عمر رضی اللہ عنہ ما أخخرجہ الطحاوی فی ” شرح معای الگار “ 
(١۔۔‏ ۳۷۰) بإسناد عنه آ: : ہ انصلوا بین حجکم مر ٹم الخ : ورواہ 
مسا فی “ صحیحہ ' فی ( باب وجوہ الإحرام ) واحافظ فی ”الیم “ء ساد 
عن ان آی شیبة . وآ روی بإسنادہ ن ابن عمر آنہ قال : ہفاراد عمر 
بذک تام العمرۃ لقول اللہ عزوجل : (واتھوا الج والعبرۃ ا 0) ۔ فاتضح 
من ذلك نہ پرید أن یکون الخج والعمرۃ فی سفرین ۔ 

وسل٣جحملة‏ یتاول فی روایة الٹھی عن القران عنہ ء وکیف لا ؟ ! وعند 
الطحاوی ق ” شرح الآثار “ )3ے ۷) من طریق شعب-ة ومن طربق 
سفیان کلاہما عن ابن کھیل عن طاؤس عن اہن عباس عنہ آنه ہٹبنا: 
القران ے ٹھی عن شی یتمناہ ہو ؟ وبقول ابن عباس 
ہ أن عمرتھی عن ؟ قال عمر : لواعنمرت فی عام مر م حججت 
ج٣یعلتھا‏ مع حجنی ہ . والإسفاد الڈول من طریق سلبان ان شعیب : وہو 
الکیسانی ۔ 

قال الفیغ 


قال الراقم: لم اجد عنھا التوثیق صر:حۃ“ ام ق رجال ” الطحاوی “ : 


























وثقہ ار پوس والسعاقی 





پچ معارف ١‏ 


0-..09مبس نسیب ےے۔ےےے ۔ 








ذکر توثیقے عن الباب فی ” تھذہب الأنساب “ ء فلعل السمعای ولقه ف 
” الاب “ + واحافظ نقل فی ” اللسان “ توثیقہ عن العقیل ء وآبوہ مے 
اصحاب الإمام محمد بن ا لحسی کا ذکرہ آبو اسحاق الشیرازی صاحب ” الہذب “ 
فی ” طبقات الفقھاء“ . نم رأیت فی ( باب ترویج الحرم) فف کتاب الکاح 
می ” ام وھر النی “ نقل عن السمعاف 
قال الشیخ : وأما مدار الٹھی عن التمتع عندہ فذلك لعدم رغیتہ بالحل فی البین ٭ 
کا یدل علیہ روایة مسل فی ” صحیحہ * . أقول : پرید بە ما أخرجه ق رباب 
وجوہ الإحرام ) بإسناد ... فقال عمر: ہ قد علمت أن النی ٍ قد فعلہ 
بواصحابہ ولکن کرہت أن یظلوا معرسین بھم فی الأراک نم پروحون نی الج 
تقطر رؤسہم ۰ . قال الراقم : ویسٹانس لہ ابضا با رواہ مسلم نی ” صحیحہ ” 
(.۔ ۳۹۴) : فیا قام عمر قال : و إن اللہ (تبارك) کان بل لرسول اللہ 
کے ماضام بماشاء ء وإن ” القرآن “ قد نزل منازلہ فاتھوا الج والعمرة کا 
آمرکم القہ تعالی اخ ٤ء‏ وف ١(‏ ۔۔ )٥٤٤‏ : إن نأخذ بکتاب اللہ فان کتاب اللہ 
یامر بالتعام ء وإن أخخذ بسنة رسول اللہ گیا لم بحل حتی بلغ المدی حله ۔ 














م ان حدیث مسلم ہذا یدل علی جواز الفرا عند الفاروق ارضی اللہ 
عنہ صریباً + وقال للازری : اختلف نی التعة الّی تھی عنھا مر فی الج ٭ 
فقیل: ھی فسخ الج إلی العمرۃ“؛ وقیل : ھی العمرۃ فی اشھر الج م الحج 
من عامہ . قال : وعلى ھذا ھا تھی عنھا ترغیبا فی الإفراد الذی هو أآفضل ٭* 
لا بطلانھا أوتحر ھا ء حکاہ النووی ء ورجح القول اٹاف کا حکى 
عن القاضی عیاض ترجیح الأول ‏ فبقول النووی : فلت : والمختار أن عمر 
وعان وغیرا إنھا نھوا عن التعة انی ھی الڑعیار فی اشھر الج نم الحج من 
عامہ ٭ ومرادھم تھی أولویة لترغیب ف الإفراد لکونھ أفضل ء قال : وقدا 








بیان منشأ آمرہ ٹاچ بالتحلل عن العمرۃ ۷ 


انعقد الإماع بعد ہذا على جواز الإفراد والتمتع والقران من غیر کراھق 
وانا اختلفوا فی الأفضل مٹھا اھ ۔ 

قال الشیخ : فان منثأ الٹھی عن التمتع ہو منشإنکار الصحابة من مل 
فی الوسط کا قالوا : ہ تروح إإل منی ومذاکیرتا تقطر !لی 4ء وسر ٴذك 
رغبتھم فی التمادی فی المبادة أی الإحرام والاقتداء والتاسی بفعہ چ ء 
وزعوا أن آمرہ پل إیاہم بالتحلل لھا ہو إیقاء علیھم . والذی ز موا من أن 
وجہ ترددھم فی الامتٹال ہو زعم الجماعلیة بأن العمرۃ فی اشھر الحج من افجر 
ار اخرج اك من حدیث ابن عباس رضی اللہ عنھا قال : ہکانوا 
پرون أن العمرة فی آشھر الحج من آفجر الفجور فی الڈرض ؛ ویمعلون الحرم 
صفرا ء ویقولون : إذا برأالدبر وعفا الأئر وانسلخ مصفرحلت العمرۃ لی 
اعمر ١ ٤‏ قدم اننی کے واتصاب۔ہ صبیحة رابمة مھلین بالخج ء فاءرھم أن 
جعلوہا عمر2“ + فتعاظم ذلك عندھم ؛ فقالوا : یا رسول اللہ ! أی الخل ؟ 
تقال : حل کله ۔ 








قال الشیخ : وکأنھم انفقوا علی دا الوجه ء ول آر من عدل عتنےء 
ولکی آقول : لابلائم ہذا الوجہ عندی : فإن الصحابة کاوا قد اعتمروا قبل 
ہذہ الحجة ثلاث عمر کلھا نی اشھر الحج ‏ ای ف ذی القعدة ء و پنکر 
أحد منھم علبھا فی کونھا فی اشھر ا حج . قال الراقم : ویدور بالبال : إن 
روایة این عباس السایقة تؤید ما مہ ابدٹھور من أن الأمر بالاعتمار منہ پیل 
وتعاظمهم منہ کان لذاك ٭ ول یکن فی العمر الی قبلھا إلا طائفة ء فلعلھا 
خفیت على کثبر ہم الذین تفرقوا فی الأقطار . وأما فی حجة الوداع ققدم 
بشر کثیر من اکناف ا جزیرۃ , وبلاد العرب ریا یکون خی آمر الاعتمار 
فق اشھر الج علبھم: کان ذلك الوجہ جد ملائم استتصالا لشافة حکم الماہلیة ۔ 





۸ معارف السْنِ 











بحتمل أن یکون الاس قد قسم تعاظم علبھم ذلك الأمر لأمر الحاعلیة > 
وقسم : کبر علیھم لعدم موافقتھم لہ گا ی النسك . ولاریب ان قولہ : 
ہو لو استقبلت من أمری ما اسقدہرت الخ ء لنھا ہو عند المھور تطییب لقلوبھم 
ودقع ما اختلج فی صدورھم ؛ وراجع ”الععدة“ (ر٤ے )٦٢١٢‏ و ”فتح 
اللھم “ (٣۔ے‏ ۲۷۱) من قولە : قال شیخنا انحمود قدس اہ روح وھذا 
ختنیٰ الخ ء وحدیث ابن عباس فی ” مشکل الٹار “ وغیرہ : ہ والقہ ما آحمر 
رسوں اللہ پیا ما یق ذی الحجة إلا لبقطع بذاك أمر ا ماهلیة الخء ایض 
ما فھمہ الحمھور ؛ کا فھمہ حبر الأمة واللہ أعلم ٠‏ 











قال الشیخ : وبا لجملة فوجه رددھم فی قبول الأمر أو إبطائھم م یکن 
إلا من جھ_ة أنھم أحبوا التمادی فی حال الإحرام ء وم پرضوا بالتحلل ف 
الین . ومن اجل هذا قالوا : نذھب إل می ومذاکیرنا تقطر نیا . واما 
وجہ تھی عْان فلم أجد یق الروایات إلا فی ” مسند أحد “ والقہ آعلر ٍ 
ہکذا فی الاصل ء وبالأسف أنہ م یذکرہ الشیخ ء ولم نجدق ”ند اجد“ 
إلا الاعتراف منە کا قدمنا فی أحادیث القران . نعم ‏ ” السلد ” -١(‏ ٦٦)۔‏ 
کمافی مسلم ۔ : ئم قال علىی ارضی اللہ عنہ : ولقد علمت آناقد تنا مع 
رسول الہ ہے ال : أجل ولکنا کنا عائفین اھ ء فتآاولہ بالھوف ۔ وقد 
استشکل ہذہ الکلمة فإنه م بکن هناك إلا أمن ۔ وقد قال ابن سعود کاق 
” الصحیحین “ : :کنا آمن ما یکون الناس ٤‏ ء وٹاولہ القرضی باحوف من 
عظم اجر الإفراد ۔ واستبعدہ الحافظ فی ” الفتح“ (۳ ۔۔ ۳۳۷) ء وریا بخطر 
بالبال من آن معناہ ال حوف من الوقوع فیا لابحل المحرم فپا إذا تمادی 
الإحرام ء وذك انا یکون فی القران دون التمتع العرق ۔ وبقول الحافظ : 
لان عان لم بخف علیه أن النمتع والقران جاثزان ء واھا تھی عتھا لیعمل 








بحث فسخ الج إلی العمرۃ ۹ 


انل کا وت لعمر ؛ لکن خشی عل أن پحمل غیرہ الٹھی علی التحریم 
فاشاع جواز ذلك ء وکل منھا مجتھد ماجور اھ . ولشیخا المانی اویل آمر 
فی ” فتح اللھم " (۳ ۔ ۲۹۹) فراجعہ فھو لطیف ۔ 

تم إِن شیخنا المافی آئی پروایة من ” إعلام ان القم ' می طریق محمد بن 
اسحاق عن بھی بن عباد عن عبد اللہ بن اٹزییر ء وفھا منشأً نھیہ می أنە رضی 
اللہ عنہ آراد زیارۃ البیت مرتین وآنہ انضل ء فإذن یکون مثل مارآہ عمر 
الفاروق فی النھی عن القران کا تقدم ‏ وإن اختلف منحی الفاروق فی الٹھی 
عن القران : وف الٹھی عن التمنع على ما حققےه شیختا رم الل تعالی ۔ وق 
٭احتام ا مصاص ” : وقد روی عن عیْان آنە ‏ نلك منہ علی وجہ الٹھی 
ولکن علىی وجہ الإختیار ‏ وذك لمعان : أحدھا : الفضیلة لیکون الحج ‏ 
آشھرھا العلومة ھا .. . والژانی ٭ وأن یکٹر زوارہ 
فی غبرھا من الشھور . واثالث ث : آنہ رآی إدخال الرفق على اھل الخرم بدخول 
الناس إلبھم ‏ فقد جاعت بھذہ الوجوہ أخبار مفسرۃ عله آھ ۔ 


تم إن سخ الج إلی العمرۃ للڈی لم یسق الفدی وتللہ بعدھا ہل کان 
خاصا بعہدہ کک فلا بجوز لن بعدہ ‏ أوہو جالز وباق إلی یوم القیامسۃ ؟ 
فالڈول : ہو مذہب آئی حنیفسة ومالك والشافمی وجمامیر العباء من الف 
وا حلف ؛ کا فی شرح ” مسل “ النووی . قال : وانھا آمروا بہ تلك السنة 
لیخالفوا ما کانت علیہ ا جماہلیتة من تحری العمرة فی أشھر الحج ء والثافی ۔ 
مذھب آحد وطالفة من الظاھریة . ودلیل ا جمھور حدیث افی ذر عند مسلم 
والداری والدارقطنی وغیرہم ولفظ آی داود والدارقطنی صرح ف ضشخ 
الحج لی العورۃء فوقع بےہ تفسیر النعة عند " مسا “ وأبضاً فبہ حدیث 
ا حارث بن بلاں عن ؟بیہ عند النسائی وأای داود والداری ؛ وحدیث سراقفۃ 
















آنہ أحب ممارةۃ 








“٠‏ معارف السٴن 








عند مسلم آرید بە الإعار ف اشھر الحج عند ا جمھور ٭ وکذا بقیة الأحادیث 
الّی احتج بھا أحد ء ولاشیخ ابن اغام فی ” الفتح “ کلام متین روایة ودرایقً 
فی تآبید مسلك ا جمھور : فلیراجعہ من شاء ٠‏ 

والدی عند ابن ثیمیة فذ کر صاحبہ فی ”افدی“: أنہ قائل بوجوب الفسخ 
فی حق الصحابة وبالإمتحباب للامة زی یوم القیامة ۔ نم اختار الوجوب صاحبہ 





ابن القم فقال : کل سی طاف من لاہدی معہ امن مفرد ء أو قارن ؛ أو 
متمتع؛ ققد حل إما وجوبا وإما حکما + حتی بالغ اوقال : ہذہ ھی السنة 
انی لاراد ما ولا مدفع؛ نم ہو مال إل الوجوب خلاناً لإمامہ وخلافاً لشیخہ+ 
فکأن إمامہ وشیخه کل قد خالف السنة الصریحة عندہ ق عدم القول بالوجوب. 
فیا العجب! وأسھب جدا فی 'لتدلیل لہ باربعة عشر حدیاء ولا یقوم حجة علی 
الجیمھور أصاڈ ؛ فانھا فی حق الصحابة الڈین کانوا معہ گی : وم بنکر عن 
ذلك أحد فی الأّمةء وأصرح دلیل لہ منھا ی الظاہر حدیث سراقة 
اللہ ! المامنا هذا آم للْبد ؟ قال : للبد ء ء وبلال بن ا حارث عند النسای 
وآی داود وابن ماجسە والداری والدارقطی کل صرج ق القصود نص ف 
مورد اللزاعء فتشغیبه کلە ق غیر عله : ونیس فیےە حدیث صریج ما عدی 
حدیث سراقة بظاہرہ . نم بعد البحث لیس هو ضرعاً ابضاء وشیخہ کان أبصر 
منہ فیا دار ق الوضوع ؛ لم پڑھ إلااختیاراً منہ قول إمامہ أحمد بن حنبل ٤‏ 
وقد نصدی ابن امام ق “ مم الشیخ عابد المندی فی ”الواہب اللطیفة” 
یق شرح “سند آق حیفة“ لرد کلام ان الم بما یشلی ویکنی ۔ وشیخا الا 
قد حکی ق ” تح اللھم “ من کلامھا با فیه مقنع وکفایة ٭ وراجع ایض 
٭ احیام ا جصاص “ ٠‏ واللہ ول التوفبق وافدایة ء 











اشک 








مم إنہ وقع فی إسناد الحدیث الثالث ” لیٹث ٣"‏ وہو ان آی سلیم ء 


الکلام فی بث ئ سلم ومن روی ال 





۷ 


حدثنا آبو موسی محمد بن الدی نا عصد اللہ ئن ادریس عن لبث عق 
طاؤس عن ابن عباس قال ؛ ہ تمتع رسول اللہ گیل وابو بکر وعمر وعان > 
واول من تھی عنہ معاویة 











وھو ا سی پروی حدیث :و مس کان لسه إمام الإمام لە قراءۃ 
الطحاوی فی ” شرح معائی الگار“ ١١(‏ ۔۔.۱۲۸)ء وحسن اے اترملذی 
حدیثہ ہہنا ؛ وعدہ مسلم فی مقدمة ”* سحیحے “ من رو اۃ الطبقة الثائیة آیٰ 
روة حسان : ونکلموا فیہ ہ والحق عند شیخنا آنہ من روَاۃ الحسان ء وقدا 
وثفہ عیر واحد منھم ابن معین والدارقطنی علی اختلاف على اں معینء ورما 
پکوں اعدل کلہء مہ ما ذکرہ الرمذی فی “ عللہ الکبیر“ عن البخاری : 
صدوق پھم. کا فی " التھذیب' وغیرہ ‏ ومن رواۃ مسلم والأریعة والبخاری 
ی 'تعلیں. ل2 حدیتءن طریقہ فی الفائحة خلف الإمام لم آسانید من غبر طریقھ 
کل اسلفناد تمصیاا ق الفراءة خلف الإمام ۔ 











وروی المر مدنیں ق الباب حدیث التمتع عن ابن عمر وابن عباس > وقد 
سبق عند الئر مذی مز حدیث ابن عمر روایة إفراد الحج قال الراقم: وکذاك 
عباس عند أی داود والترمذی وابن ماجە کلھم من طریق داود بن 
عبد الرمیی عن ابن عھاس فال : او اعتمر رسول اللہ کےا ارع عمر حمر 
الحدیبیۂ ء والثائیة : حیں تواطنوا علی عمرة من قابل ء وائائئة: می المعرائة: 
والرابعة : التی قرن مع حجنہ . وتابع داود بن عبد الرمن عکرمة عند أحد ء 
فالإسناد صحیح ولابنزل عن الحسق ۔ 


قولہ بھی عنہ معاویة الخ . قد ثبت الٹھی عن النستع عن مر وعٔان کا 
(م-۳۰۱۹) 


روی 'ہٍ 








۷۲ معارف السنن جس 





وف الباب عن على وعیان وجاہر وسعد وامماء ابنة أئی بکر وابن عمر ۔ 
قال آبو عیسی : حدیث ابن عباس حدیث حمن ١‏ واختار قوم من أھل العلم 
وو اوھ لت و ر. والتمتع : أن یدخل الرجل بعمرۃ 
فی اشھر الج میقم حنی یج فھو متمتع ء وعلبہ دم ما امتیسر من افدی؛ 
بجد فصیام ثلائة آیا فی الحج وسبعۃ إذا رجع إل أھله ؛ ویستحب 


تقدم قبل معاویة ء وتقدم 














تحقیق تھی الشیخین عنه ١‏ وآما تھی معاویة 
فاعرج أحد وسلم والفظ لہ : من حدیث قیس قال : ہو مألت سعد 
ان آی وقاص عن الدعة ؟ ۔۔۔وفی طریق سفیان : النصة فی الج ۔۔ ققال : 
فعلناہاء وہذا ۔۔ وف طریق بھی بن سعید یعنی : معاویة ۔۔کافر بالعرش یعنی : 
بیوت مکة ۰ . پرید قبل إسلام معاویة ٤‏ فإذن لاعبرة ينھيه إذا قاومہ من هو 
آقوی منہ بزیادة من علم ۔ 

لہ : وعلبہ دم ما استیسر الخ . قال الشافعی : دم التمتع والقران هو 
ای جبر ما فاتہ من إفراد الإحرام ؛ فلا بجوز لہ الکل منە ۔ وقال 
آبو ہو دم شکرہ فیجوز لہ الأکل منہ . ومذھب الشافعی هو مذھب 
مالكء ومذھہب أحد هو مذھب أىی حنیفة : کا فی ” الغی ”“ (٣+-ہ)‏ 
وند ثبت اکلہ گل من عدیہ مع کوتہ ِا قارنا عندنا وعندهم کا تقدم ۔ 

لہ : فی الج قال ابو حنیفة : بستحب تلك اثلائة فی الام السابع 
والٹامن والتاسع ؛ وإذا تاعر عن التاسع تعین الدم ۔ والم۔تحب عند الشافمی, 
ان یفرغ منہ قبل یوم عرفة کا ” الہذب“ ؛ وإذا فات صوم الثلاثة ف 
الج لزم قضاڑھا ولادم عليه . وعند بعضھم بازم ء کا ق ”شرح الہذب“ 
(۷۔۔۔ ۱۸۹) . ومذھب أحمد.کای حنفة کا ق ” القی “ . --٣(‏ ٥٠٥)ء‏ 












حم جیںء 





لہ : وسبعة“ إذا رجع ول اھلہ ‏ فال أبوحتیفة : الرجوع ہنا مجاز عن 


بحث الصیام ال یکی معه ھدی ۷٣‏ 











اامتمْتع إذا صام ثلائة ام ق الحج أن یصوم فی العشر ؛ ویکون آخرھا یوم 
عر ء فان لم یصم فی العشر صام آیام التشریق فی قول بعض وت 
من اصصاب النی پچ ٭ منھم ابن مر وعائشة۔ 


الفراغ عن الحج ۔ وقال الشاقعی ممول عل القیقة ء فلا یصو مھا إلا إذا 
رجم إل بلدہء ومذھب أی حیفة ہو مذھب مالك وأحمدء وقول الغافعی ق 
” الإملاء “ مثل مذھب ا جمھور؛ کا ف ” شرح الھذب کر کا 
عنہ أربعة . أنظر ” شرح الہذب“ (۷ ۔۔۔ ۱۸۸) ء وراجع لأدلة آی حنیفة 
” احکام ا جصاص ” و”فتح ابن ایام“ . وحدیث ابن عمر فی ” الصحبحین“ : 
ہ وسبعة إذا رجع إل آہله ؛ . وحدیث ابن عباس عند البخاری  :‏ ہ وسیعة 
ذا رجعتم إل آمصارکم ٤ء‏ ریما یکون نظرا إلی التخقیف والاوسمة دون 
اللزوم؛ فلا یکون نصا فی مورد النزاعء وحلہ فی ”الغی ” على وقت الإختبارء 
وذکر أن وقت ال جواز بعد أیام التشریق ء وعن جاھد وعطاء أن پصوتھا 
فی الطریق ء وھو قول اسحاقء وقول عن الشافعی؛ وعنہ : إذا رجع إلی مكة 
من منی؛ قم بہ الأقوال الأربعة عنہ ۔ 











تذبیل ونکملة : قولہ تعالی : (ذك من لم یکن آھلہ حاضری السجد 
الحرام 0) ء تقدم أن مفادہ عند ا حنفیة الٹھی المکی عن الدمتع والقران . قال 
الشیخ : ولی فی إشکال قوی لم آر می ذکرہ آو تنبہ لہ ؛ وہو أن مثار الٹھی : 
ما وقوع العمرة فی اشھر ا حج ء فآل الأمر إلی ما یقولہ الشیخ ابن امام من 
عدم جواڑھا المکی وإن لم بحج من عامہ ؛ وذلك خلاف ما علیہ ا حنفیة ؟ و 
یکون مثار الٹھی ضم العمرة والحج فی إحرام واحد ؟ فإذن یدل ال یة علی 
آفضلیة الإفراد مع أن ا تفیة على أفضلیة القران ۔ 





7 معارف الس مک 
سس ا بے ےمم بے رت جو ےو تی ہے 


وبہ یقول مالك والشافعی وأحد واسحاق . وقال بعضھم: لایصوم أیام التشرق+ 

تقال : ویمکن أن بجاب أن مثار النھی غبر عذین الأآمرین ؛ وھو أن حعط 
نظر الشارع ہو اداؤما فی سفرین . وقال الشیخ فی ” مشکلات الفرآن ” 
(ص - ٠٥‏ و )٢٥‏ : وعلى طریقة من فضل التمتع ء فعٔی التمتع : سقوط 
سفر الحج ومیقائسہ ؛ کا فی ”ام“ ء فحط می التمتم ف الج لاق 
العمرة ؛ أو معٔی التمتع فعل العمرۃ فی اشھر الج ء وھو عن ان مرف 
٭ الوطاً ' ؛ آو روعی : آن السفر کان فی الأصل ال حج وتمتع بالعمر 
وھو غیر الاعتبار الأول ؛ . . . ۔ وصار النمتع على عذہ الاعتبارات رخصة 
من الإفراد فی السفرین ۔...., وقد یمنع کون کل رخصة مفضولا” کالسح 
عل افین ؛ والفصر والإفطار للمسافر ء . . . ۔ والظاھر : ان سیاق القرآنِ 
على الرخصة لِنھا ہو بالنظر إلی ما کانوا عليه من ترك العمرۃ فی آشھر الحج + 
ٹم ہو عزیة فی الحدیث . وق الواقع : وہو: دخلت العمرة فی الحج الیل 
یوم القیامة ‏ ونظیرہ فی السعی : فلا جناح عليہ أن یطرف بھا مع وجوبہ 
فی الواقع اھ مختصراً ۔ 

فإن قیل : ان الإفراد الدی یکون بالحمج نم بعد الفراغ منالعیجب ان 
ایکون أفضل مت القران حیث أنی الحرم بعبادنین من میقات واحد ف القران 
وبھا من میقاتین فی ذلك الإفراد ٹکان فی الإفراد ت فی القران حیث 
آحرم اولاٴ لیج من میقات ال فاق وأحرم ثانیا من میقات الکی ۔ 

قال الشیخ إن الفرد فی ھذہ الصورةۃ اعتمر عمرة لم تکن لازمة عليه 
من جانب الشریعة ؛ فکان العمرة تطوعاً . وأما ق القران فصارت العمرة عليه 
واجبة ء فلاشك أن الّی من جانب الشارع یکون أفضل مر الی کانت بطوعہ . 















ول : وبہ یقول مالك والشانمی وأحد الخ . ھذا الذی ذکرہ الترمذی 


للذاہب فی صیام آیام التشریق من لم یکن عندہ ہدی______.. ٥پ‏ 


وھو قول اھل الکوفة ۔ 


قال آبو عیسی : واھل الحدیث بختارون التمتع بالعمرة فی ا حج؛ وھو 
قول الشافعی وأحد واعاق . 





عن الشافعی قولہ فی القدیمء ویقول الزی: نہ رجع عنہ . والجمدید: أنہ لابجچوز 
الصیام المتیع ایفآ فی آیام لتشریق ء وعل الفتوی عند اصحابہ ؛ وکذک ہو 
زوایة عن آحمد کا “ الغی” (۳ ۔۔ ۰۷) وروی ذلك عق علی والحسنی 
وعطاء ‏ وھو قول ابن الذر ۔ 





وبالملة فعدم ال مواز فی أیام التشریق ہو مذھب أی حنیفة والشافعی 
بوآحد ‏ روایقے تم إذام یصم قق لہ الأہام تعین الدم عند آئی حنیفة ولا 
قضاء ؛ وھو قول الشافمی على تخریج طائفة من الشافیة کی حامد واذاوردی 
بوآی اتصحاق واضاملى وابن الصباغ وابن سریج وغیرھم ء والٹھور من مذھبه 
لزوم القضاء ولا دم عليه . وقال آحمد : بصوم عشرة آبام بدھا وعليہ دم ٭ 
وق روایة: لا دم عليه کا فی ” انی“ . وفال مالك: یصوم الثلالة قبل یوم 
النحرء فإن لم یصمھا صامھا آیام الثشریق؛ فإت لم یصم فبھا صامھا بعد ذلك إن 
کان معسراً ویجب الدم إذا کان مؤسرآء أنظر ”الدونة “ (١۔۔۳۰۹)‏ ورای 
ما قدمناہ ق ( باب ما جاء فی کراھیة صوم أبام التشریق ) من بیان الذاھب 
وادلٹھا فلا نعیدہ؛ واللہ الوفق ۔ 


قولہ : وھو قول الشافعی وآحسد واصاق , أفول : مذعب اغافمی 
الشھور اختیار الإفراد دون التمتع ء وھذہ روایة عنه کا فق شرح ” الہذب*"ء 
وعنہ روایة ترجیح القران أبضاً ٠‏ کا فی شرح “ مسلم “ التووی ؛ وقد تقدم 
پیان الذاھب تفصبا ی ( باب إفراد الحج) فلبراجم 


۷ معارف السْن ج ت٦‏ 
( باب ما جاء فی, التلبیة ) 


حفدثن : آمد .ہنع نا امساعیل بن ابراہم عن آیوب عن نافع عق 
ابن عمر قال : ہکا سبیة النی گا : “” لبيك أ'لھم ايك لبیك لاشريیك 








-: باب ما جاء فی التبیة :-- 


قال الشیخ : الوقفَ ستحب ف أربعة مواضیع من کلاتھاء وراجع ما 
قدمناہ فی ( باب ما جاء من أی موضیع أحرم؟ اخ ) ؛ وراجع “ رد افتار “ 
مو اط س3 


قال الشیخ: وا جمھربھا پسن نم لان ۔ افول : کا ہو مصرح بہ ق 
کتب فروع الذاھبء وق ” العمدة “ ٤(‏ ۔۔ )٦۹٥٢٥‏ : وآجموا ان الراۃ 
لا ترفع صوتھا بالتلبیة ء وانھا علیھا أن تسیع نفسھا . ٹم ذکر الحافظ العبٰی ما 
پستدل بہ غذا من آثار ان عباس وابن عمر وعطاء وابراہم ؛ وذکر ما 
یعارضہ من فعل أآم اللؤمنین عائشة وأم الؤمنین میم نة من ا جھربھا ۔ وتعبیر 
شیخنا رے اللہ بالسلیة ہم لاہن أحسن تعبیر أنصح عن القبقة اللہ اعم ۔ 
واما حم التلیة ققد تقدم بیانہ ء٤‏ وراجچ الہ " المصدۃ “ ٤(‏ ۔ )۵۳٣‏ 
و" الفتح“ (٣۔ )۳۲٣‏ ۔ 


قولہ : لبیك الخ . شی مضاف: وقع مفعولا مطلقاء بجب حذف عاملہ 
اضابطة قیاسیة ذ کرھا الرضی؛ کا أسلفنا بیانھا فی آوائل الکتاب فی شرح قوله: 
“ فی (باب ما یقول إِذا خرج من اخلام) , وقد أوضحناہ 
إیضاحا فلا نعیدہ ۔ 





شرح کلات التلیة 





لك لبیک ء إن ا مد 


لييیك “ : الب لك إلباباً بعد إلبابء مأخوذ من قوقم: 

اذا قام بہ ‏ وقیل : أنجاھی إليك ؛ وقیل: محبتی ء وقیل منص 
لك ؛ وقیل : قرباً منك ؛ وقیل : حضوعا لك ٤‏ کا فصلھا فی ” العمدة “ 
٤(‏ .۔ )٣۳۲‏ و" الفتخ” (۳ ۔. )۳۷٣‏ . والول هو الشھر والأظھر ؛ 
وعليہ الاکثر . ولشی فی مثلہ التکریر والنکٹیر کا صرح بہ النحاۃ ٤‏ ومثلد 
ذکر السیوطی فی قولہ تعالی : (ئم ارجع البصرکرتین ن الآبة ”اللك“ ) ای 
کرۃ بعد کرۃ ء کا فی ” الکشاف“ و"آی السعود “ و * الروح“ وغیرھا ۔ 
وعليہ حمل قولہ تعالی : ( ألقیا فی جہنم کل کفار عنید )٥‏ ء؛ أی: آلق القء 
کا فی ” الکشاف“ وغیرہ.۔ نم لفظہ تثلیة عند سیبوبے لاجل الکٹیر دون 
بة ؛ وللتاکید عند الفراء ء ومفرد عند بونس ؛ والباء فیہ عندہ کا 
قی ٭ لديك “ و” عليك“ و ”إليك“ ؛ کا فی ” العمدة ” و“ الفتح” ۔ 









قوله : ان دكمد اخ ۔ قال فی ” رد الحتار“ : وحکی الشراح عن الإمام 
الفتح وعن حمد والکسائی والفراء الکسر إِلاأن الذ کور فی ” الکشدف“ أن 
اختیار الإمام الکسر والشافعی الفتح ٠‏ وھو الڈی یعطیہ ظاہر کلامھم ”ٹھر “اھ 
وف ” الفتح“ و ” العمدة“ : روی بکسر ا مزة على الاستتناف ویفتجھا عل 
التعلیل والکسر جود عند ال جمھور ورجحے انقطاق ٤‏ وابن دقبق العید * 
والنووی . وحکی الرافعی الوجھین من الشافعی من غیر ترجیح _وھذا خلاف 
ما نقله الزخشری: إِن الشافعی اختار الفتح وأبا حنیفة الکسر انٹھی ملخصا ۔ 

تد : قاں الشیخ عبد القاھر فی ” دلائل لإ۔_از“ فی رباب اللفظ 
والنظم ) وانمطیب القزوینی فی ” الإبضاح “ ١(‏ ۔۔۔ )۲١٢‏ الطبوع بھامش 


7 تعارف الْن جج نے ا 











والنعمة لك واللك لاشريك لٹ ” ٠‏ 
حدثا نا اللیث عی نافع عن ابن عمر: ٭آنه أھل فانطلق پھل یقول: 
”يك اللھم ليك لاشر يك ليیك؛ إن ا حمد والنعمة لک واللك لاشر یك لك“ ٠‏ ۔ 
ن۵ نعمر یقول : ھذہ تلبیة رسول اللہ ِا ء 

















الشروح الٔربعة ” التلخیص ” ما ملخصہ : ان بشار بن برد قرأ قصیدتہ ف 
بن قثیبة علی آی عمرو بن العلاء وخلف الأآحر حتی فرغ منھا ء فقال خلف: 
لو قلت : یا آبا معاذ بدل: "إن ذاك النجاح “ "بکرا فالنجاح” کان احسن * 
فقال بشار: | أعرابیة و : تإن ذاك النجاح“ کا بقول الأعراب, 
البدویون ؛ ولو قلت: ”بکرا فالنجاح“ کان می کلام الولدین ولا یدخل ف 
معنی القصید ء فقام خلف ققبل بین عینبہ اھ . والقصة بإمنادھا مذکورۃ ف 
٭ الآغانی* فی الزء الثالث ء فی لرجمة: بشار بن ہرد پروایة الأصمعی ۔ 











وہ : ” والنعمۃ لك > ؛ امشھور فیہ النصب؛ ویجوز الرفع علی الابتداء 
بحذف ال حبر؛ حکاہ عیاض عن ان الأنباری قولہ : و ” اللك ” ایض بالنصب 
علی الشھور؛ وجاز فیہ الرفع ایضاً بتقدبر انخبرہ وا حکمة فی مشروعیة التبیة 
ھی النبيه علی [کرام اللہ تعالی لعبادہ بأن وفودھم علی بیتہ لنھا کان باستدعاء 
منسه عزوجل ؛ وقرن النعمة با حمد لن ” النعمة “ من متعلقات الحمل 
و” اللك “ مستقل بنفسه ؛ وھو بضم الم معناہ: ”الحكومة ” و”السلطنة' ٭ 
ہذا ملخص ما ف الشرح الصحیح بزیادة ۔ 
ومعنی ” التلبیة “ قیل : إجابة دعوۃ ابراہم عليه السلام حین أذن ق 
الیجء وفیہ آثار عن ابن عباس ومجاہد وعکرمة وعطاء وغیرھم باسانید قویة 
کا فی ” الفتح“ . وقیل : دعوۃ اللہ سبحائہ وتعال ء وقیل : دعوۃ نب 














بحث التلبیة وجواز الزیادة بعدھا ۷۹ 





وکان یزید می عندہ فی اثر 





یة رسول اللہ ا : د لبيك ليك وسعدیيك 
والەیر فی یديك لبيك والرغیاء إليك والعمل ٤‏ ۔ 

ہذا حدیث صحیح. قال آبوعیسی: وف الباب عن ابن مسعود وجابر وعائشة 
قال آبو عیسی : حدیث ابن مسر حدیث حسن 





وان عباس وأئی هریر 

کی 
والعمل علیہ عند اہل العلم اسنی أصعاب النی گل وغیرہم ؛ وہو قول 
سفیان الثئوری والشافعی وأحمد واحاق ؛ وقال الشافغی : فان زاد زائد ق التلیة 
شیئا من تعظم اللہ فلابأس إن شاء اللہ . واحب إللَ آن یقتصر عل تلبیة رسول اللہ 

گا 

گا ء واستوق ما ورد من الزیادة فی التبیےة البدر والشھاب نی شرجبھا > 
فلیراجعھا من شاءء وزیادة ابن عمر فبھا ما أشار إلبھا الترمذی ؛ رواھا مسلم 
ول : وکان بزید فی تلبیسة الخ . قال فی ” الکٹز ” ما لفظہ : ہ زد یھا 
ولا تنقص ؛ . قال ابن عابدین فی ” للنحة “ : أی زد على عذہ الألفاظ ماشثت ء 
کذا فی الشرح . قال فی ” الٹھر“ : فالظرف بی ٭ علىی“ ء لن الزیادۃ 
إنھا تکون بعد الإتیان بھا لا فی خاتھا ء کا فی ” السراج “ اھ . وصرح بہ 
فی ” الدر الختار “ حیث قال : وزد ندبا فیھاء أی علیھا لاف خلاما اھ ۔ 
ومالك کرہ الزیاد؛ وروی عنە نہ لاہأس بالزیادة . وعن الشافعی وجھان ٭ 
وذکر فی ”العمدة “ ما ملخصے: إن استحباب الزیادة قول محمد بن الحسن 
ٴ والڈوزاعی والٹوری . وقال ابو حنیضة وابو ثور : لاباأس بالزیادة ۔ وقال 
آبو پوسف والشافعی فی قول : لاینبغی ان ہزاد فیھا عل تلبیبة النی گل + 
ام 








0 





قال الشافعی : ونھا قلنا : لا باس بز: 
عمر وھو حفظ التلبیة عن رسول اللہ ا ؛ نم زاد ابن مر فی تلبیتہ من قبله : 
” لبیک والرغی إليك والعمل ” 


اللہ فبھا ما جاء عن ابن 








وإليه ذھب الطحاوی آھ ۔ 


قال الشیخ : وما ذکرہ فی ”النھر “ وغیرہ من الزیادة لی نھایتھا دون 
خلاھا فلنکن ابطة فی کل من الادعیة الاثورة ٠‏ ولاو الإقتصار عل 
الأائور ء ففیه ابرکۃ ۔ قال الفقھاء : ویکثر ا حاج من التلبیة ما قدر علیھا ۔ 
قال تی * الکنز “ و" الدر “ وغیرہ| : واکثر الحرم الثلبیة ندبا می صل 
اوعلا شرفا أوھبط وادیاً أولنی ربا او آحر رافعاً صوتہ بھا بلاجھد الخ ۔ تم 
عند ری ا حمرة الاّوی والعتمر عند اسٹلام الحجر ۔ قال ف 
” واقطع التلبیة بأوھا “ ای باول حصاق تری بھا جمرة العقی-ة ٠‏ 
قطع العتمر التلبیة عند الاسٹلام ؛ 
جاج عند جمرۃ العقیة مذہب: 








الحاجے 
” الکئز 
وحجتہ حدیث جابر فی ” الصحبحین 
ذکرہ صاحب ” ابحر “ وغیرہ . وقطع التا 
الٹوری والشافعی وأحد ضا مع اختلاف قلیل بیٹھم فقال أہو حنیفة ولثوری 
والشافعی : مع ول حصاة پرمیھا . وقال آحمد واسحاق: حی ری جمرۃ العقبة 
بأسرھا . وقال مالك : قطعھا إذا زاغت الشمس من یوم عرفذء ھذا ملخص 
ماف ” العمدة * ٤(‏ ۔.٦۹٣)؛‏ وقال ف ٤(‏ -.۷۰۰):وروی سعید بن منصور 











من طریق ابن عباس قال : حججت مع عمر رضی اللہ عنه إحدی عشرۃ حجة 
فان بلی حنی یری الجمرة٤‏ وذکر الطحاوی : أن الإماع وقع من الصحابۃ 
والتابمین على آن التطبیےة نت ای تک کت 
آو بعدتمامھا علی اختلاف فیہ . ودلیل الإجماع أن عمر بن ااخطاب کان با 

سر نکی رظ ئن تام و ما کی بن 


بحث التلبیة ووقتھا وفضل التلیة ۸۱ 


( باب ما جا فی فضل التبیة والفعر ) 

حدثنا : محمد بن رافع نا ان ان فديك ‏ ولا اسحاق بن منصور نا ابن 
آبی فديك عن الضحاك بن عمْان عن محمد بن النکدر عن عبد الرمی بن پربوع 
عن آی بکر الصدیق : ہ إن رسول اللہ گل سثل : ای الج أنضل ؟ قال : 
العج والئج؛ ۔ 

حدثما : مناد نا ا ماعیل بن عیاش عن مار من آن حازم من 
سھل بن معد قال: قال رسول اللہ لہ :ما من مسلم بلبی إلا لی من عن پمینھ 
وشیالہ من حجر آو شبر آو مدر حی بنقطع الأرض من هھنا وهھنا * 

حد نا : احسن بن مد ازعفراق ود الرمن بن الأسود أبو مسرو 
البصری قالا ا عبیدة بن حمید عن ممارة بن غ عق آئی حازم عن سھل بن 
سعد عن النبی گے و حدیث اماعیل بن عیاش ۔ 
وکذلك فعل عبد اللہ بن الزبیر ولم بنکر عليه أحد من کانوا ہناك ٭ن أھل 
الافاق من الشام والعراق والیمن ومصر وغیرھا ء فصار ذلك اإماعاً لابخالف 
٠ھ‏ . وقال الحافظ فی ” الفتح “ )٦٢٤-٣(‏ : وآشار الطحاوی إل أن 
کل می روی عنے ترك التلبیة من یوم عرفة آنہ ترکھا للاشتغال بغیرھا من 
الا کر؛ لاعلی أنھا لا تشرعء وجع فی ذلك بین ما اختلف من ال ثار ء واقہ 


ال اھ 














-: باب ما جاء فی فضل التلبیة والنعر :-ے 


. اخرج نیہ حدیث اس بکر واستغربہ وحکم علیہ بالانقطاع وحکی فیہ 
الاعتلاف ٭ ورواہ ابن ماجہ والحاکم ء وقال : صحبح الإسفاد ء و یخرجاہ + 


۸۲ معارف ال ج۔-٦‏ 
ہے ےت ے سے ہس ہے سی ےت 





وف الباب عن ان عمر وجابر تال أبو عیسی: حدیث أنی بکر حدیث 
غریبء لانعرفہ إلامن حدیث بن آی فديك عن الضحاك بن عان ‏ وحمد 
ابن النکدر م یسمع من عبد الرمن بن پربوع. وقد روی محمد بن النکدر عن 
سعید بن عبد الرمن بن پربوع عن آبيە غیر ھذا الحدیث ۔ 


وروی أبو نعم الطحان ضرار بن صرد ھذا الحدیث عن ان آی مديك 
عن الضحاژ بن عیان عن محمد بن امنکدر عن سعید بن عبد الرچمن بن بر بموع 
عن آبیہ عن ای بکر عن البی کپ + واعطا فیہ ضرار ۔ 


اورواہ الدارقطلی والیبھتی ء وحکی الدارقطّی فیہ الاختلاف . کا بینہ الٗرمذی 
فی تاب * الطل “ء وحتاہ الزیلمی ى ” نصب ارأیة“ (۳ ٣۰۳٣‏ 
وذکر أن الأشيہ بالصواب روایة من رواہ عن الضحاك بن عبان عن محمد بن 
۳'یىب059ب اس 
والبخاری والئرمذی .۔ ورواہ ابن ىی شیبة من طریق الواقدی عن محمد بن 
النکدر عن سعید بن عبد الرمن بن پربوع عن أی بکر ء ویقول الدارقطی ف 
” علا* : من قال : سعید بن عید الرمن بن دبع فقد وہم ء وانھا ہو: 
عبد المن بن ععیدم بن ربق ڑا فی ” التلخیص ” و" نصب الرآیة ” ۔ 
ولا بضر ھذا الاعتلدف نی کل اٹ ؛ فله شاہد من خدیث اہن مسعود 
عند آی حنیفة الإمام فی ” مسلد ابن القری ' وعند ان أں شیبة وأی بعلی من 
طریق الإمام عن قیس بن سسلم عن طارق بن شھاب عنہ مرفوعا قال :ہ آفضل 
الج العج والئج ؛ ء والعج: المجیج بالتلبیة ؛ والئج : ور الدماء. وإسنادہ 
صیح جن 


وقیس بن مسلم هو: ا جدل الکو من رجال الستة وطارق بن شھاب 








والیحث ف إسناد ال حدیث ۸۳ 





: قال آمد بن حنبل : من 
و تا پر من عبدہ الرمن بن پریوع عن 
آبیے “ فقد اعطا , ال : ومعت محمدا یقول : ذکرت لہ حدیث ضرار بن 
صرد عن ان آبی فديك ء فقال : ہو خطا ء فقلت : قد روی غیرہ عن ابن 
بی فديك ایا مثل روایتہ ؛ فقال : لا شیئی٠‏ إغا رووہ عن ان بی قديك 
وا یذکروا فیه عن سعید بن عبد المن : ورایت یضعف ضرار بن صرد ۔ 









و“ الیج“ ھو: رفع الصوت بالتلبیة ۔ 
و“ النچ“ ہو : نر الیدن ۔ 





صمابی صغیر لم یسمع منہ گے . وما آشار إلرے الترمذدی من أحادیث الیاب 
آخرجہ الزیلمی فی ” نصب الرأیة * ٠‏ وکذاك أخرج ف الیاب حدیث مھل 
اہن سعد الأنصاری من طریق اسمعیل بن عیاش؛ وھو ثقة فی الشامیین+ وکذاكک 
مھا روایتہ عن عمارۃ بن غزیة ء وقد أخرج لہ سلم والأریعة ء لاباس یہ ء 
فالإسفاد جید ٭ والحدیث رواہ ابن ماجہ أیضا والحاکم ومصحہ على شرطھا ۔ 





وقولہ : ” من حجر وشجر “:بیانٔ عن ایمبنە والنکتة فی التعیر 
بکلمة ” من “ مع آنھا خنص بذوی اقوَ'ء ما قال الطیی : لما نسب الالیة 
لل ہذہ الأشیاء عبر عٹھا بما پمبر عن او المقول . وقولےہ : ” من ہھتا 
وھھنا “ إشارة إلی الیمین والثمال ٠‏ آو إشارۃ إل الشرق والغرب کنابة عن 
جھات البسیطة کلھا ٠‏ ولعل لأجل ہذا حذفت الغایة . وحدیٹا الباب اعرجھا 
الزیامی فی ” النخریخ“ (۳ ۔ ٣٣‏ و٥۳)۔‏ 





٤ہ‏ معارف الس ہی 
.ےر ے٭ا٭اگتجےے تحتتٹہسمتے 


( ہاب ما جاء فی رفم الصوت بالتلیة ) 
حدثنا : آعد بن منیع نا سفیان بن مین عن عیداللہ ن ٴآف بکر عن 
عبد اللك بن أی بکر بن عبد الرحن عن خلاد بن السائب عن آبیه قال . قال 
رسول اللہ چا و اتاقی جبریل فامری ان آمر آعصای ان پرفعوا آصواتھم 
بالڑھلال آو بالئلبیة 








قال آبو عیسی . حدبث خلاد عن آپیە حدیث حسن صحیح ۔ وروی 
,عضھسم ھذا الحدیث عن علاد بن السائب عن زید بن خالد عن النی پک 
لا مصحء والصحیح هو : خلاد بن السائب عن آبیہ ؛ وھو: علاد بن السائب 
١ے‏ علاد بن سوید النصاری ۔ 


وف الباب عن زید بن خالد وأق عریرةۃ وان عباص ۔ 








یڈ باب ما جاء ف رف الصوت بالتبیة ؛- 


آخعرج فیہ خدیث علاد بن السائب+ ورواہ بقیة أسحاب السْنء ورواہ 








مالك وابن خزیمة وا لحاکم واین حبان والیھی وعصحہ ؛ وعزوہ فی ” نصب 
ال ریت“ خطاً من الناسغین . وقد سبق بیان الألة من ان السنون الرجال 





رقع الصوت بااعلیة والفض النساء عند الجمھور؛ وثبت ا جھربھا عن عائشۃ 
ومہمونة ء واختلف الروایة عن مالك ٠‏ فقال اہن القاسم عنہ: لا پرفع صوتھ 
بالطلبیة إلا یق اللسجد الحسرام وسجد می ء وقال ف ” الؤطا * : لابرفع 
صوتہ بالتلبیة فی مسجد الجیاعات ء ول بسٹٹن غیت ۔ وقد استوفی البدر المِنی 
أحادیث اھر فی ” العمدة ٠٥٥ _٤(“‏ و٥٥٣‏ ) وراجتھا مزید الیان ۔ وما 
آغار إلبه الترمذی فی الباب أخرجھا العبنی أیضاً . ورجال حدیث الباب ثقاتء 








( باب ما جا“ فی الاغنسال عند الاعرام ) 


حدناً : عبدالل بن ای زیاد ناعبد اللہ بن بعقوب الدتی عن ابن أں الزناد 
عن آی عن خارجة بن زید بن ثابت عن آبیہ: وانہ رای انی گل تجبرد لڑھلال 
واغتسل . 
ومصحہ الئرمذی إلا أنہ اخختلف عل التاہمی فی صحابیے ؛ ولایضر مثل ھذا 
الاختلاف فی صمة الحدیث ٭ وروی ابن أی شیة بإسناد سحیح عن بکر بن 
عبد اللہ اللزنی قال : ”کنت مع ان عسر لی حّى اسمع ما بین المیلین ”' 
واخرج ایض بإسناد صحیح من طریق الطلب بن عبد اللہ قال : ہ کان أصعاب 
رسوں اللہ ا پرفعون آصواتھم بالتلبیسة نی تبح آصواتھم :. کاقف 
“ الفتحٴ وغیرہ ۔ 


اتلبیہ : عذان البابان م پتعرض إلبھا ف ” العرف الشذی“ . 








..: باب ھا جاء فی الإغتسال عند الإحرام :سے 


یسن الفسل عند الإحرام ‏ ولکنہ للتنظیف لا ااتطھیر وفرعوا على ھذا: 
آن الحائض تغنسل تنظیفاً ولا تطھر یہ . قال فی ”البحر* فی شرح قول صاحب 
الکٹز “ : والفسل أفضل ء وھو النظافسة لا الطھارۃ ‏ فیستحب فق حق 
الحائض والنفساء والصی ال ۔ قال ال رشدی - . .. . : وھذا الفسل أحد 
الإغنسالات اللسلونة فی الحجء ثانبھا : لدخول مکة؛ ثالٹھا : للوقوف بعرفة+ 
رایمھا : للوقوف بمزدلفنة ١‏ خامسہا : لطواف الزیارة ؛ سادسھا وسابمھا 
وٹامٹھا : ری ا جممار فی آیام التشریق ء ناسعھا : لطواف الصدر؛ عاشرھا : 
0220 900 ۶ می) 








۸٦‏ معارف ال رش ں) 
ہے سے سج اسم ھی مم ےس وش ہت 








قال أبوعیسی : ذا حدیث حمن غریب . وقد امتحب بعض أھل 
العلم الإغتسال عند الإحرام ٤‏ وھو الشافی ۔ 
کسی سے ےت ےت بہیدھ 
یوم النحر اھ . کذا فی ” منحة اخالق ” نقل عن حاشیة الاف ٠‏ 


وحکی الإماع ابن النذر عل أن ھذا الغسل غیر واجب إلاما روی 
عن الحسن البصری أنە قال ؛ إذا نسی الفسل بغتسل إذا ذکرہ ء وائمة الذاھعب 
قد اتفقوا عل استحبابه عند إرادةۃ الإحرام بحج أو مرة آو با وبکرہ ترکھ 
عند الشاقعی کنا تص فی ” الم * حکاہ فی ” انجموع” ء وکذك نص الشاقمی 
فی ” الام “ على الاغتسال المواطن الذکورۃ کا شرح ” الھذب“ (۷۔- 
۴ ۔ وکونہ لنظافة مذھب ال ممھور؛ ومن تفریمھا أنە لایسن التیەم إذام 
یجد الاء ؛ کسا فی ” البحر الرائق “ من کنا ء و ” الغی” من کتب 
المنابلة ء وعند الشافعی یتیسم کا ق ” الھذب“ ء ونص علیہ فی ” الأم ٠“‏ 
واختارہ القافٰی من ا تابلة ۔ 


فائدق : امعنی “ تجرد “ ای: تبردعن اط ولبس [زار وردامٌ ٠‏ 


تمولہ : حسن غریب. حسنہ اترمذی:واعلہ الدارقطنی والمقیل بان یعقوب 
الدی فا ے مجھول ء قال ان القطان : وإنما حسنہ الٹرمذی وم پصححه 
للاختلاف فی عبد الرحی بن آأىی الزناد ‏ والراوی عنه عبد اللہ بن یعقوب 
الاقفء اجھذت تمیق معرقد ظم آجد احداً ذکر١٤ھ‏ حکاہ الزبلمی ۔ 
,جہ الدارقطنی والعقیل والطبرانی والبیھتی: و حدیث شوامد 
عند الطبرانی ۰ ومن حدیث اہن عباس عند الحاکم ٤‏ ومن 
والدارقطنی واہزار والحام ؛ وصححہ عل, 
یغنسل إذا آراد أن بحرم . ومن حدیث عائشة عند 






۸۷ 


( باب ما جاء فی مواقیت الاحرام لاھل الافاق ) 





حعدثنا : امد بن منیع نا اسماعیل بن ابراہم عن آبوب عن نافع عن این 
عمر: ہ إن رجا قال : من آبن نھل یا رسول اللہ ؟ فقال ‏ بھل أھل الدینة 
من ذی ا لیفة ؛ واہل الشام من المحفة ؛ وأہل نجد من قرن ء قال: واھل 
الیمن من یلعلم ٥‏ ۔ 
س ة آسماء بنت میس : ہ فأمر رسول اللہ أبا بکر أن تغنسل وتھل +٤‏ 
وہل فی حدیث جاہر فی قصتھا عند سلم ایضا . فإنہ لا پضر مسالة اغتمال 
ا حرم ضعف طریق خاصة ۔ 





..: باب ما جاء فی عواقیت الإحرام لّھل الآفاق :۔- 
قال الحتفیة : امواقبت ال سسۃ ۔۔ ای الٌربعة الذکورۃ فی حدیث ابن 
مر وا امس : ذات عرق لْھل العراق -_ ھذہ کلھا ونتھا النبی ہك قال 
آبو العباس القرشی : اعم العباء علی الواقیت الاٌربعةء واختلفوا فی ذات عرق 
لڈھل المراق ٭ وا جمھور على أنہ ٭بقات . وقال ابن النذر مثلہ لکنہ قال : 
إن عمر رضی اللہ عنہ وقتہ لأہل العراق ولا یثبت فیہ عن النی َڑُ سلة . 
قال العینی فی ” العمدة ” من العلم والناسك ء بعد حکابنہ : فلت : الصحیح 
ہو الذی وقنہ النی ہك کذا ذکرہ فی " مطامح الأفھام ١۱ھ‏ 
ئم نہ حکی الثم عن آحمد : نہ سثل : ؛ فی ای سنة وقت النی ہا 
الواقیت؟ فقال: عام حج؛ . حہ فی ” الفتح“ ٣(‏ ۔ ۲۰۷) ء لکن حدیث 
ابن مسر فی “” صحیح البخاری“ . فی (یاب ذکر العلم وافتیا فی المجد ) : 
رہ )٦١‏ 





معارف السنن ج٦‏ 
رھهھےے6. 2 تہ ہہ قغظاشست 


وفی الباب عن اہن عباس وچاہر بن عبدہ اللہ وعبد اللہ بن مرو ۔ قال 


آبو عیسی : حدیث ابن عمر حدیث حسن صحیح . والعمل على هذا عند أھل 
الال ۔ 








ہ إن رجاڈ قام نی السجد نقا پا رسول اللہ من أین تأمرنا أن ٹھل ال +٦۶‏ 
یدل علی أن الہؤال عن مواقیت الحج کان قبل السفر من الدینة ء والراد 
من السجد سجدہ ؛ ذکرہ ق اأیضاً ١(‏ ۔-٢۲۰)‏ . قال الراقم: 
فلعل النی کا أعلن بھا فی حجتہ على رؤس الُشھاد مرةٴ أخری تعلیماً الناس 
کافة ء واللہ اعلم , 





قال الشیخ : غیر أن الحامس ” ذات عرق ” کان غبر مشھور فف عھدہ 
ء ناعلن بہ مر یع . افول: وکلام الشاقمی فی ”لام“ کا فی “ العمدة“ 
و“ الفتح“ بدل علىی نہ لیس منصوصآ علیہ ٤‏ وبہ قطع الغزالی والرائمی ف 
شرج ” السند “ والووی ف شرح ”سل ١“‏ وکذا وتع ق " الدونة “ 
لمالك ء وعصحت ا حتفیة والنابلة وجھور الشافبة والرانمی ف ” شرح 
الصغیر“ والنووی فی شرح “ الوذب“ أنہ منصوص علبہ ‏ وقد وقع ذلك ف 
حدیث جابر عند مسل إلاآنہ مشکوك فق رفعہ ‏ ووتع عند مد من طربق 
ابن لمیعة ء وعفد ان ماجہ من طریق ابراہیم بن بزید کلاہا عن أئی الزبیر 
عن جاہبر من غیر شك فی رفعہ ء وعند ان آئی شییة واہن راہویة وأی یعلی 
اموصلى والدارقطنی من طربق حجاج ۔ وھو ابن أرطاۃ ۔_ عن عطاء عن 
جابر من غیر شك کذك ء فھژلاء ان غیعة وابراہیم بن یزید وحجاج فػ 
طرقھم من غیر شك ؛ وہم وإن کانوا ممن لا بحتج بھم عند النفرد ؛ ولکن 
ضم بعض إِل بعض یقوی حدیث جاہر ۔ 


تحقبق آن ذات عرق کان منصوص! آو غیر منصوص ۸۹ 


حدثنا : أبو کریب نا وکیع عن سفیان عن یزید بن آئی زیاد عن محمد 
اہن عل عن ابن عباس : ہ ان النی گل وقت لہل الشرق العقیق " ۔ 
علا آن نسائی وابی داود والطحاوی من طریق افلع 
ابن ید عن القاسم عٹھا ٠‏ وعن الحارث بن مرو الھمی عند النسائی وانی 
داود ؛وعن نس بن ماك عند افطحاری ولطبرای ٤‏ وعن ابن عباس عند ااہزار ؛ 
وابن عبد البر فی ” التمھید “ : وعن عبد اللہ بن عمرو عند الدار قطٰی > وعن 
ابن مر عفد ابن راہویہ فی ”مسندہ“ . فی آحادیث ھولاہ جیعا: ان ذات عرق 
“نہ پيّ مرفوءآ وینجبر ضعف بمضھا. پبعض ؛ مذا مابخص 
ما فف ” نصب ارآ “ و" العمدة “ من العلم والناسك |و” التاخیص “ 
و' الفتح “ وغیرھا . فثبت ان اکثر الأحادیث واکٹثر اہل العلم سلفاً وخلفاً علی 
نل ذات رق منصوص علیہ مرفوع ئن 





ك عن عائشة عدنہ 








وہالجملة کون ذات عرق توقیتہ سواہ کان فی عھد اللبوۃ أو عھد الفاروق 
کلمةۃ اتفاق بین جمھور العلاء من التار ومن بعدہم من الأئمة ؛ کائی حنیفة 
ومالك والشافعی وأحمد واحاق وا ٹور رہم اللہ أمعین ۔ وقلت ف مذکرةۃ 
لی ف حدیث ان بن عمر فی ” الصحیح “ فی کتاب الیچ و 
عرق ؛؛ بدل ان ذات عرق غیر منصوص ؛ وه قطع الزالی والرالنی 
والنووی ء کا فی ” العمدة “ ” و" الفتح “ : وبعا رضه حدیث ابن عمر عند 
عبد الرزاق ؛ وحدیث جاہر عند ۔سلم وغیرہ 


فذھب ا حفیة وا 








و فحد لم ذات 





بل عل آنە منصوص : واليه 

وجھور الشافعیة والرافمی فی شرح ” الصغبر “ خلاف 
ما ذھب إليه ف شرح ”السند“ ؛ والنووی فی شرح ”نلہذب” خلاف ما اختارہ 
فف شرح ” سل ٠“‏ واختلفوا لیے قدما وحدبتا ء واشکل التفصی علہ 
بطمئن بہ التلب ؛ أنظر شرحی ” الصحیح ' ” المدة ” و" الفتع *۔ 









۹۰۰ معارف السٰن 





والذی بظھرلی أن الساللین عن عمر لم یکو نوا من ہل العراق خاصة > 
وانھا کانوا بین نجد والعراق ؛ وکانوا من أنباع نجد ء وکان قرن النازل آبعد 
عنھم ؛ وذات عرق أقرب إلبھم ٤‏ فحد فولاء ذات عرق لأجل احاذاة ‏ 
وزنما کان النصوص لڈھل العراق لاغؤلاء ۔ 

وقولہ : ”ما فتح الصران “ أوہم ھذہ الشبھة ء والغرض أن السؤال 
وقع فی عہد عمر بعد ما فتح ھذان الصران ء لاآن ھولاء کان من أھلھا 
واللہ اعلم ۔ 

وآبعد افواقیت میقات أہل الدینة ” ذو ا حلیفة “ ١‏ وہی على تو مات 
میل من مکة . قال ابن التین : ھی آبعد امواقیت من مکسة تعظیماً لإحرام 
انی بن ؛ حکاہ یق ٭ العمدة “ (١۔ )٦٦٦‏ . وق ” اقتح “ ر٣‏ 
٥‏ : آبعد الواقیت من مکة ” ذو الحلیفة ” میقات أھل الدینة 
الحکمة فی ذلك : أن تعظم آجور اھل المدینة ؛ وقیل : رفقاً بأھل الافاق ؟ 
لان اہل اللدینة أفرب الآفای إلل مکاة ء أی ممن لە میقات معین اھ . وأقربھا 
ذات عرق لہل الشرق والعراق . وھذہ المواقیت لاُھلھا ومن أتی علیھا + 
ومن کان فی طریقہ میقانان فبحرم من أبعدھا ؛ وھو الاو ٤‏ وجاز الإحرام 
من اقربھھا ؛ ومن جاوز الیقات غیر محرم آئم وعليہ دم . قال الإمام محمد 
فی ” مؤطلہ“ (ص _ ۱۹۵) : وقد رخص لھل الدینة أن یحرموا من 
ا محفة الخ . والمحفة أقرب إل مکة من ذی اللیفة . واحتج‌لە محمد بحدیث 
مرفوع ۔ 


والمحفة بضم ا جیم وسکون ا حا الھملة ‏ وکان ا مھا : مھیعة بفتح الیم 














بث آن ا محفة ھی الیوم : رابغ؛ وإن امدینة مبقائین____۹۱ 


وسکون افاء وفتح الباء ء وقیل : بکسر الماء وسکون الیاء ؛ وھی علىی ستة 
مراحل من مکة ؛ ای فی منتصف طریق ا حرمین تقریباء وٹسمی الیوم : 
”رایغ*ء کا ذکرہ اصاحب ” الیحر “ وغیرہ ء وذکر صاحب ” البحر “ 
فبھا أبضاً : ” رابض “ بالضاد اللعجمة ء وھی بنصف مرحلة قبل المحفة ء 
وھی الباقیة الیوم دون المحفة. م ما ذکرہ محمد فی ”ؤطہ“ ہو العروف عند 
امالکیة ‏ وبہ قال !بوثور وابن النلر من الشافعیة ء وعند العامة من الشافعیة : 
لایؤخیر الإحرام عن الیقات الّول ء فإن آخر آساء ولزمہ دم ء کا ق شرح 
” الہذب ” وغیرہ ؛ وحکاہ ‏ ” الفتح ” ؛ ومذھب آحد واعاق کالشافعی 
اق فی ×01 ۷ص 


ٹم ھذہ السالۃ الّی ذکرھا محمد ذکرھا الحاکم فی ” الکافی“ کا حکاہ 
ان ایام فی ” فتح القدہر ” بنصہ وغصہ ؛ نم قال : ومن الفروع الد إذا 
جاوز إلی ا محفۃ فأحرم عندھا فلا باس بە ء والأفضل أن یحرم من ذی 
الخلیفة اھ . وذکرھا صاحب ٭ الپدائع “ وغیرہ أیضا ء انظر ” رد افتار * ۔ 
وھو الذکور فی ” القی “ لا بن قدامة من بیان مذہینا ۔ وقال صاحب 
٭ الیحر “ : وقد قالوا : من کان فی برأو بحر لایمر بواحد من عذہ الواقیت 
الذکورةۃ فعلیےه أن یرم إذا حاذی آخرھا . . . ولمراد باٹھاذاة القریبة من 
الیقاتء ولا ذآخر امواقیت باعتبار انحاذاۃ قرن النازل . نم قال : وذکر لی 
بعض أہل العلم من الشا: آراد بہ الشیخ شھاب الدین اہن حجر ا میتمی 
الکی الشافعی _. : أن انحاذاۃ حاصللة فی ھذا الیقات ہ فینبغی على مذھہب 
الحنفیة ُن لا یلزم الإحرام من “ رابغ“ بل من ” خلیص ” ؛ القریة للمروفةہ 
فإنہ حینظذہ یکون عاذباً لآخر الواقیت وھو قرن ؛ فأجابہ: أن إحرام الصری 
والشای لم یکن بانحاذاۃ ٤‏ وا ہو بلرور عل ا محفة . . . وااذاۃ [ھا تتبر 











۰۰ معارف السن سی 





ند عدم المرور على امواقبت : انتھی ملخصآ مختصرا . ومثلہ قال ا حافظ ف 
“ الفتح“ (٣۔۔‏ ۳۰۹) حیث بقول : نم إن مشروعیة اضاذاۃ مختصة من 
لیس أمامہ میقات معین؛ فأما من لە میقات معین کالصری مثل یمر بیدر وھی 
حاذی ذا الحلیفة ء فلیس عابے أن پحرم مٹھا بل لہ النأخبر حتی بای المحفة 
واللہ اعلم اھ 

وذکر صاحب ” البحر' ایضا : فإذا لم یکن بحبث بحاذی فعلی مرحلنین 
إل مكة اھ , ومثله یقول النووی فی “ شرح الھذب ” اعتباراً بوقیت مر 
رضی اللہ عنہ بذات عرق ؛ وقال الح۔افظ فی ” الفتح “ : وتعقب بأن عمر 
ھا حدھا لُتھا حافی قرنا ؛ وھذہ الصورة إنما ھی حیث بجھل اغاذاة + 
فلعل القائل بالمرحلتین أخذ بالافل لأن ما زاد علیە مشکوك ء لکن مقتضی 
الخذ بالاحتیاط أن بعتبر الاکثر البعد آھ . وقال ال حافظ ایضاً : من لیس 
لہ میقات عليہ أن رم إذا حاذی میقاناً من ہذہ امواقیت اظحمسة ‏ ولاشك 
انھا محیطۃ با حرمء فذو ا حلیفة شامیة وبلمام یمانیة+ فھی مقابلھا وإن کان أحدھیا: 
أقرب إل مکة من الأخری ؛ و” قرن “ شرقیة وا محفة غربیةء فھی مقابلھا 
وإن کانت إحداہما کذلك ؛ وذات عرق تحاذی قرنا ء فعلىی ھذا لا تخاوبقعة 
من بقاع الارض من آن تحاذی میقاناً من ہذہ ا مواقیت إلی آخر ما قالہ الحافظ 
نقا عن ان النذر واللہ اعلم ۔ 








ئم ان من آراد أن بیدخعل مکة بجب أن بدخلھا حرعاً إذإ کان آفاقیاً بر 
على الیقات سواء کان آراد الحج أو العمرۃ أو لا عند آی حنیفة ومالك وأحمد؛ 
وھو آشھر القولین عند الغافعیة کا فی ” الھذب “ <٠‏ وصحنء ان القاص 
والسعودی والبغوی وآخرون کا فی شرح ” الوذب“ (۷۔۔ )۱١‏ ؛ وف 
قراء : بستحب ؛ وصصحہ أبو حامد وا جوینی والفزالی والرافعی وغیرھم ؛ 





وراجع لامتیفاء البیان شرح “ الہذب ” من الجزہ السابع و* الغی ” لان 
قدامة من الثالث ‏ و“ العمدة ” للعینی ٤(‏ ۔ )٦۹۸‏ و" فتح القدبر“ من 
فصل المواقیت؛ واسننی منہ الحطاب والحشاش عند الحنابلة ؛ کا فی ” الغنی“ 
لان قدامة . ومذعب أى حنیفة مذکور ‏ " افدایة“ وغیرھا می غیر ذکر 
لاستثناء لخطاب والحشاش آو مئٹھیا ‏ وف قول الشافمی : جازلہ الدخول غیر 
حرم إلا إذا اراد إحدی العبادثین ۔ 





و“ الفرن “ بفتح القاف وسکون الراء هو قرن النازل ؛ وغلط 
ا موھری فی القول ہفتح الراء ء کنا نبە علبہ صاحب ٭ القاموس “ والشھاب 
والبدر وغیرمے مع عطا آخر لہ ف نسبة اویس القرق لقرن النازل ٭ 
ونا ہو منسوب إل قرن بن رومان أحد أجدادہ . وبالجملۃ لاخلاف ف 
ضبطہ بالفتح وسکون الراء بین رواۃ الحدیث وارباب اللفة وعلماء الفقه 
وأععاب الٗخبارء کا فی ” نھذیب الأسماء واللغات“ للنووی . وقال القابسی : 
من فال بالإسکان آراد ال جیل الشرف على اللوغیع ؛ ومن قال بالفتح ۔ أی فتح 
الراء ۔۔۔ أراد الطریق الذی یفرق منہ ء حکاہ البدر فی ” العمدة “ من ال جزء 
الڈول والشھاب فی ” الفتح“ من الثالث . وھناك قرن التعالب آخر لیس من 
!دواقیت : وقیل : ما وکذا قرن غیر مضاف واحد + وراجع ” العمسدة “ 
لو الفتح“۔ 

و ” العقیق ” می : میقات قریب من ذات عرق + جبل فاصل . 
قال فی ” الفتح“ : ہو واد بتدفق فی غوری تھامة . وھذا غبر الەقیق الڈی 
ہو واد بقرب الدینة علی عة أمیال . قال امھلی : بین الدنة والعقیق اربعة 
آمیال ٭ حکاہ فی ” العمدة“ ء وعن الأسمعی: الأعقة الاُودیة ٭ وقال یاقوت: 
العقیق عشرة موایعء وعقیقا الدینة أشھرها واکثر ما یذکر فی الاشعار فڑیاھا 











٦ج معارف الستن‎ ٤ 


( باب ما جاٴ فی ما لایجوز للمحرم لبسە ) 
حد نا : ثبیة نا اللیث عن نافع عن ابن عرں تق : ہ قام رجل فقال: 
حکاہ فی ” العمدة ہج 











حسن الئرمذی حدیث ابن عباس فی توقیت العقیق لأھل الشرق 
زید بن آىی زیاد “ وھو ضعیف کا فی ” الفتح ” وقد تفرد 
: وإن کان حفظہ فقد جع بیئہ وبین حدیث جابر وغیرہ 








لأنہ أبعد من ذات عرق . ومنھا : أُن العقیق میقات لبعض العراقبین وھم أھل 
للسدائن ء والآخر میقات لأھل البصرة ٭ وقع ذلك فی حدیث آنس عند 
الطبرانی؛ وإسنادہ ضعیف الخ ۔ قال فی ٭ العمدة “ ٤(‏ ۔۔ )٣٥٥‏ : قال ابن 
النذر : اخختلفوا فی الکان الذی بحرم من أتی من العراق على ذات عرق؛ فکان 
انس بحسرم می العقیق ؛ واستحب ذاك الشافعی ؛ وکان ٭الك واعاق وأحمد 
وابو ٹور واسحاب الرآی پرون الإحمرام من ذات عرق ؛ وفال آبو بکر -۔ 
أی ابن الر ..: الإحرام من ذات عرق بجزیٴء وہو من العقیق أحوط آھ۔ 





قال الراقم : أحادیث ذات عرق آفوی واکثر ء فالأخذ بھا أوئی ؛ نعم 
تقدیم الاحرام عل الیقات أفضل عددنا من أطاقے . وہال جحملة تعدد میقاق, 
الەرا تعدد میقاتی اللدنیین ؛ فجاز التقدیم علی الأقرب والآبعد ء ولا 
بجوز الئأعیر عن الأقربِ ۔ 





.: باب ما جاء فی ما لایجوز للمحرم لہس :ے 


اخبط الذی لا بچوز لیسہ عند التفیة ہو الذی بستمسك على البدن من 





ن محظورات الإحرام یف اللباس َ۹ 


یا رسول الہ ! ماذا تأمر نا أن نلیس من الئباب فی ا حرم ؟ فقال رسول اللہ 
او : لائلیس ء ولاالسراوٴبلات ؛ ولاالبرانسے ولاالمائم: ولا 


غیر شد ۔ فیجوز خیاطة القطعتین فی الإزار والرداء کا ذکرہ فی ”البحر“: 
وذکر الحلی فی مناسکە : أن ضابطہ لیس کل شیی معمول على قدر البدن 
آو بعضہ بحیث بحیط بە بغیاطة أو تلزیق بعضہ ببعض آو غبرہا : ویستسك 
عليه بنفس لیس مثلہ اھ . اقول : ویتلخص بلبس انقیط فی محله على الوجھ 
العتاد ‏ ومثل ما قال ال حلی قاله النووی ف شرح ” الہذب“ (۷۔ )۲٢٢‏ 
وقال : ولاخلاف فی ھذا کله اھ وکذلك جاز الوصل بالشوکة ف الإزارہ 
ومثلہ قال فی ” اللباب“ فی فصل الکروهات المحرم : وعقد الإزار والرداء 
بوآن بلہ بخلال ء کنحو إبرة الخ ۔ 


لہ : لائلیس القمیص . القمیص ما یکون شق جییە من قب الکفین 
والدرع من ل الصدرء ذکرہ ابن امام فی ” فتح القدیر ” (۲۱۸-۳) 
من ال 





قوللہ : ولاالسراویلات ال ۔ المروال معرب ”شلوار' . والبرانس جمع 
برنس “ وھی ال جیة الثی پستر بھا الراس ایض ء ذکر الکرماف کا ق 
٭ العمدة “ : أن السراوبل آتجی ة عربت ء وجاء علىی لفظ الجمع وھو واحد+ 
ول : جع سروال أو سروالة تذکرو تؤئٹ . وقال الأسممی: تؤنٹ ۔ 
والبرنی بضم الباء للوحدة والتون ؛ قال فی ” العمدة “: هو کل ٹوب 
وقال ا جوھری: قلنسوةۃ 
ر(م-ی) 


راس منہ ملتزق بە من دراعة أوجبة أو مطر وغیر 





نت معارف الانِ ج-٦‏ 
انففاف : إلا أن یکون أحد لبست لە نملان فلیلبس الحفین ولبقطمھا ما أسقل 


طویلة کان النساك یلبسونھا فی صدر الإسلام ؛ وھو من البرس والتون زائدة+ 
وھو القطن ء وقیل: غیر عری ۔ 


والسراویل لم تکن عنسد العرب ٹم جامت من قبل الإبرائیین : والبت 
امدثون آنہ ہا اشتری السراویل و بلبت آنہ لیسھا ۔ قال فی ” اقتح * 
١ (.‏ ۔۔ ۱۴۱) : وصح آنہ ہا اشتری الراویل امن سوید بن قیس > 
آخمرجہ أحمد والأربعڈ ؛ وعصحہ ابن خبان من حدیثہ ؛ وآأخرجہ احد ابضاً 
من حدیث مالك بن ممیرة الأسدی قال : ہ قدمت قبل مھاجرة رسول الہ 
ہا اشتری منی سراویل؛ فارجح لی وما کان یشتریہ عبت وإِن کان غالب 
لپسہ الإزارہ وی حدیث أئی ھریرۃ عند أبی یعلی والطبرانی أنە اشتری سراویل 
بأربعة دراہم ٭ وفیہ: و فلت یا رسول اللہ : وإئك اتلبس السراویل ؟ قال : 
أجل فی السفر وا حضر واللیل والنھار فإنی أمرت بالنستر ٭ ء وفیه یونس بن 
زیاد البصری وھر ضیف آھ . وف ”افدی “ (١۔۔ )٦۹‏ : واشری 
سراویل ء والظاھر أنہ لا اشتراھا لیلبسھا ؛ وقد روی فی غیر حدیث آنە 
لیس السراویل وکانوا یلبسون السراویلات بإذلہ اھ . وق "العمدة “ ( ٠١‏ ۔- 
۱) من حدیث آئی عریرۃ عند آی نعم : و إن ول من لیس المراویل 
ابراہیم عليہ السلام ؛ . وفبھا من حدیث ابن مسعود فی سراویل لبسھا وسی 
علیہ السلام؛ وعحصحہ ال حاکم وردہ امنذری کا فی شرح الزرقانی على ”الواھب“ 
رعتك9٤٦‏ 








الہ : فلبلبس انفین ولیقطمیا ما أسفل من الکمین. قطع المغین اسفل من 


الکعبین واجب عند الثلائة: ومستحب عند أحمد مستدلاٴ یما رواہ ابن عباس کا ؛ 


بحث من لم بجد النعلین ومن مم بجد الإزار ۹۷ 


الیاب اللاحق حیث أطلق فی لیسھا من غیر ذکر قطع . وقال ال جمھور : إنہ 
ساکت . وبا جملة القطع مذھب ا مھور کا فی ”العمدة ” و” الفتح “ وشرح 
”الھذب “ ء وھو مروی عن عمر بن ال حطاب وعبد اللہ بن مر وعروۃ 
والنخعی ء وما قالے أحمد مروی عن عطاء وسعید بن سالم القداح احتجاجا 
بر ورواہ مسل . وحجة 
ا لجمھور حدیث ابن عمر عند الستة بأن فیسە زیادة ء فالأخذ بہ أوى ہ ولأنہ 
مفسر ؛ وإنہ یحمل الطلق على القید ؛ ولأسخاب احد ال مواب إما بالسخ وإما 
پالٹرجیح . والتفصیل فی ” العمدة “ (١۔۔‏ ۱۳۹) و" الفتح “ (۳۔_ ۳۲۰)۔ 





بحدیث اہن عیاس ء وقد رواہ الشیخان ء وبحدیث 


م ِں وجد السر اویل ولم بجد الإزار یلبسہ من غیر قطع عند الشافعی وأحد 
کا شرح ” الدب “ (۷۔۔۔ )۲٦٦‏ . وأما مذہب ماك فکانی حتیقة ٭ 
ومثلہ فی ” التصہید“ لابن عبد البر کا فی ” العمدة “ء وذکر فی ” الغی “ 
عدم الخلاف بین اللأئمة الأربعة فی جواز لیس السراویل عند عدم الإزار ٭ 
إلا آنه قال : تجپ الفدیۃ عند مااك وأئی حنیفة ‏ ولافدیة عند الشانعی وأحد ۔ 
والشق عند أی حیفة ‏ ذکرہ الطحاوی فی ” معافی الآثار “ (١۔‏ ۳۷۸) 
والعینی فی ” العمدة “ ٤(_‏ ۔۔ )٢٥٢٥‏ ؛ وذکرہ صاحب ” البدائع ” ابضاً ء 
وعلہ حکی فی ” العمدة “ )٦٦٦ --١(‏ ؛ وذکرہ اللطانی وغیرہ . وقال 
إمام ا حرمین والغزالی : لابجوز لبسہ إلا إذا م ینأت فنضه وجعلہ إزار؟ً ء فان 
تاتی ذلك لم بجر لبسه ء فان لبسہ لزمہ الفدیة کا فی ” العمدة “ . وقال الرازی۔ 
آی ا حصاص _ من امتتا -.: جاز لیسہ ء وعلیه الفدیسة ‏ کا فی شرح 
”الھذب * . ولعل أبا حنیضة قاس السراوبل على ا حقبن ؛ کا ہو الستفاد 
عن تعلیل الطحاوی فی ” شرح الآثار * ۔ 


قال الشیخ . وظنی آنہ إذام یمکن منہ الإزار مع شقہ فلیلبسہ من غیر شق 











۹۰۸ معارف السٹن ج ٦‏ 
سے ےےجشں سس کچھ وس سس جس 





من الکعبین؛ ولا تلیسوا شی" من الثیاب مسے الزعفران ولاالورس ؛ ولاتتقب 
الرأۃ ال حرام ء ولا تلبس القفا: 
وتلزمہ ا جن :و عن آی بکر الرازی ؛ ونسب لی حمد 
ابن الحسن أنہ فسر الکعب بالعظم الڈی ف: وسط القدم السمی عند الاّطیا 
” العظم الزورقٴ ء وبعضھم جرہ إلی غسل الرجلین ابضاً ء وھو 
وانا الکعب عندہ بذاك العنی فی قطع الفین المحرم لاغیر . وخلاصة مادار 
البحث : أن لفظ الکعب عند حمد والأصمعی فی الغة یستعمل بالمعنبین : بممی 
العظم الناقی عند مفصل الساق والقدم ء ویەنی العظم عند معقد الشراك ء فأخذہ 
عحمد بھذا المٔی فی الحرم لکونہ احوط ؛ وحمد حجة فی اللغة ٭ فلا عبرۃ 
بقول من لم یعرفہ ء وراجع ” العمدة“ ٤(‏ ۔ )٢٢٥‏ و" القتح “ (٣۔‏ 
۰) التفصیل ۔ 


۰٠ 

















لہ : مسہ الزعفران . مناط الٹھی عنہ فی الإحرام الطیب وق الإحداد 
اللون ء کاٴعو الستفاد من ” افدایة* وشرحھا لابن الام ؛ حی قالوا : 
جوز المحرمة أن تتحل بأنواع الحى وتلبس ا حریر بخلاف العدة ء لٹھا منھیة 
عن الزینة ء الہ این امام ۔ 
ول : ولا تنب الراۃ. 
جازها نقاب لایس وجھھا ۔ قال فی ” الفتح ” : قالوا : والتحب أن 
تسدل علىی وجھھا غیثاً ویجافیے . والتقاد من *اھایة “ و“ اشیط“ کا ف 
شرح القاری عل ” الباب “ وجوب ذك لکون ارأة منھیة عن [ظھار وجھھا 
للأجانب بلا ضرورة واللہ اعلم . قال فی ” الفٔی ” ( می :شا 
إذا احناجت إلی ستروجھھا مرور الرجال قریباً منھا فنھا تسدل التوب من فوق 








بیان بعض محظورات الإحرام النساء 
قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . والعمل علیہ عند اھل العلم ۔ 


رأسھا عل وجھھا ‏ روی ذلك عن ان زعائشة ء وبہ قال عطاء ومالك والٹوری 
والشافعی واسحاق وحمد بن الحسن ٤‏ ولا نعلم فیە خلافاً . . . وذکر القاضی 
آن الثوب یکون متجافیا عن وجھھا ا٣‏ ۔ 





وأما القفازان فجاز ھا لیسھا عندنا مع الکراة . ذکر فی شرح الباب 
ما ملخصہ : إن الرجل منوع. من لیسھا عند الْئمة الٌربعة ء والٹھی فی حق 
الرجال الکراہة و حق النساہ الندب واللہ أعلم ۔ والٹھی فی حدیث الا 
محمول عندنا على الکراہة . وأبضاً ہذہ القطعة فی الحدیث أی قولہ: ” ولاننتقب 
الم “ مدرجة من قول ابن عمر کا أشار اليه لبخاری فی ” صحیحہ ” آفادہ الشیخ ۔ 


آفول : وتوضیحہ أن حدیث ابن عمر ہذا أخرجہ البخاری فی ” حیحہ * 
ما یزید علل عشر مرات فی العلم وف الصلاة والناسك واللباس ؛ ولم بذکر ہذہ 
الزیادۃ فیھا ٭ فھذا دلیل على أنە م یصح فیہ هذہ الزیادة مرفوعاً ء وڈ کرھا 
فی ( باب ماہنھی من الطیب المحرم واحرمة ) من طربق۔اللیث عن نافع ۔ وعقبہ 
پمخالفة عبید اللہ العمری ومالك ء فذ کرہا موقوفة عل قول ابن مر وذکر 
متابعة لیث بن سلیم مالک فی وقفھا ء فکان البخاری رجح وقفھا دون رفٹھا * 
وکذك الحافظ فی الفتح " رجح الوقف بابآتی بعضہ . وکذاك رواہ سلم 
من طرق عنہ ای من طریق نافع وسالم وعبد الہ بن دینار عنہ ء ول یاکر أحدد 
منھم ھذہ الزیادة فی حدیثہ . نعم ذ کر ھا أبو داود أبضا٠‏ وکا بقول الشیخ رمہ الہ 
یقول الام النیسا بوری . قال آبو علی الحافظ : ولا اختقب الرأة الخ من قول 
ابن عمرء وادرج فی الحدیثء ذکرہ الزیلمی نق5 عن الإمام لا بن دقیق المید ٤‏ 
تم تعقبہ ان دفیق العید با ملخصہ : آنہ خلاف الظاھر + وأنہ ورد ق بعض 








0 معارف السن 








الطرق عند أی داوٴد فی صدر ال حدیث ء وأنہ ورد مفرداً أیضاً عندہ من روایة 
ابن عمر من غیر اشتراك . وقد أجاب عنە الحافظ ق ” الفتح “ 45 35ع 
ہاں عبید اللہ أحفظ ف نافع من جیع من خالف ؛ وقد فصل الرفوع من 
الوقوف ء وم الذی فصلہ زیادة ع؛ فھو أول ؛ وروایته ف صدر ا حدیخ 
من تصرف الروایة بالمی ٭ والروایة الفردة من طریق ضعیف انتھی ملخصاً 
مع زبادة ء وراجع اید البیان " نصب الرآیتة " و" القتح ” و" العمدۃ“ 
(ہے )۱۰١‏ ء ولق اتعان ۔ 
فواقد : بقبت عدة فوالد نی لطائف الحدیث أحیبت ذکرھا بالتلخبصس 
مانقطاً ما من ” العمدة و" الفتح ” وغیرھا.ء وباق التوفیق ۔ 
وع السوال فی الحدیث عا بلبس والجواب الا پلیس ؛ فقال العلاء۔ 
ومنھم امازری والنووی والبیضاوی ۔ : بن ہذا من بدیع الکلام وجزله ۔ 
لأن ما لایلبس منحصر ء واللیوس الجالز غیر منحصر ثان أعصر وأحصر+ 
وقیل : فی أسلوب الحکم بأن الأھم سؤال مالایلیس : وقال ابن دقیق العید : 
یستفاد منہ أن العتبر ی ا جواب ماحصل مد القصود ولو بنقص وزیادة ۔ 
قال عیاض : أجع السلمون عل أن ما ذکرہ ق ذا المحدیث لا یلیےہ ا حرم ٭ 
وإنہ نرے بالقمیص والسراویل علی کل تخیط ۰ ویالعائم والبرانس على کل 
مابفطی الرأس بە غیطاً أوغیرہ ء وبالخفاف کل مایستر الرجل ؛ وقالا مل 
ليلبی ابا . وقال انخطاق : ذکر العامة والبرانس مع لیدل لی آنہ لایچوز 
تعلیة الرأس لابامتاد ولا بالنادر آھ . قال ان للنڈر : امعوا عل آن المرأۃ 
یس یم ما کر ء وانھا تشترك مع الرجل نی منع الثوب الذی سے الزعفراث _ 
آو الورس ٭ : . 
وقولہ : لانلیس ۔ بالرقع عل المبر ق معنی الٹھی : وروی بالزم عل 








ن بعض عظورات الإحرام ولیی السراویل عند عدم الازار ٦٠٠_‏ 


( باب ما جاءٴ فی لہس السراویل و الخخیرں 
للمحرم اذا لم بجد الازار و اتعلیرے ) 

حدث٘ناً : اعد بن عبدة الضی البصری نا یزید بن زریع نا أبوب اعمرو 
الٹھی . ودل الحدیث على حرمة الثوب الذی مسه ورس وزعفران ؛ فذھب 
جماعة إلل إطلاقه سواء کان مفسولا أولم یکن مغسولاٴء وھی روایےة عن 
مالك ٭ واختارہ ابن حزم ٤‏ والجممھور آجازوا الغسیل من إذا ذھبت الرائحة ٭ 
وإلیہ ذھب ابو حنیفة ومالك والشافعی وأحمد واسحاق وغیرہم اوت الإمتناء 
فی حدیث اہن عمر عند الطحاوی؛ وفیہ بحث طویل توثیقاً وتضعیفآفی ” المندة “ 
و" الفتح “ ء ومال صاحب ” الفتح “ إل التضعیف ء وصاحب ” العمدة “ 
ل التوثیق ۔ 

وزاد الثٹوری ف روایة ھذا الحدیث عن یوب عن نافع عند عبد الرزاق : 
و ولا القباءء ء وزاد غیرہ أبضاً عند الدارقطی والبھی ۔ 

والورس نبت أصفر طیب الریح بصبغ بە ء ویجلب من الیمن وغیرھاء 
وقیل : لیس بنبات یشبہ زھر الەصفر . والزعفران معروف . ھذا وق شرح 
ا حدیث مسائل وفوائد غیرها لسنا بصدد استیفاٹھا : ومن شاء الوقوف علیھا 
فلبراجع ٭العمدة “ و”الفیم “ من جمبع موارد الحدیث من آجزاء شتی * 
وفیا ذکرنا من المھمات کفایة هھنا ء والق التعان ؛ وھو الوفق ق کل شأن ۔ 

-: باب ھا جاء ق لبس السراویل واخفین 
المحرم إذا مم یجد الإزار والنعلین : 


أخرج فی الباب حدیث ابن عباس وقد أخرجہ الشیخان ء وفیہ مالتان : 




















۲ معارف 








ابنْ دینار عن جابر بن زید عن اہن عباس قال : معت رسول اللہ 


ہ ارم إذا لم بد الإزار فلیلیس السراوپٔل ؛ و(ذا لم ید النعلین فلبلبس 
اهفین ٠‏ ۔ 


حدثلا : نیبة نا حاد بن زید عن عمرو نوہ . وف الباب عن ابن عمر 
وجابر . قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحبحء والعمل على ھذا عند بعض 
أھل العلم قالوا : إذا م بجد ارم الإزار لیس السراویل ٭ وإذا لم مد التعلین 
لیس الحفین . وہو قول أحمد, وقال بعضھم عل حدیث آبن عمر ھن النی ہق : 
و إذا مم ید النعلین فلپلبس احفین ولبقطمھا أسفل من الکعھین ؛ وھو قول 
سفیان الثوری والشافعی . 
الاول : سآألة لبس السراویل عند فقد الإزار ؛ فقال أبو حنیفة ومالك : 
یلیسہ بعد ما یشقە إذا أمکن ٭ وإذا لم یمکن منہ الإزار مع شقه لبسہ ولزمتھ 
وقال الشافعی وأحمد : لبسہ می غبر شقہ ولا فدیة عليه : والذی قالوا 
من ان الفطم فساد ؛ اجیب عنہ بأنہ ثبت نظیرہ فی الحفین ١‏ فالامتٹال بالأمر 
لانساد فیہ اصا3 . وبالمملة أمعوا على ان انحرم إذا وجد [زارام بجزلہ لیس 
السراویل ء واختلفوا إذا م بجد الإزار ؛ ھل یشفہ أولا ؟ وإذالم یمکن الاازار 
پہ مع الفتق ء اتففوا أیضاً عل لیسہ ء وبتی انخلاف فی لزوم الفدیة ء فتجب 
عند أبی حنیفة ومالك خلافاً الشافعی وأحمد واحاق ؛ ووجوب الدم لأدلة أعری 
قامت عليه ۔ 





وأما الألة الثائیة : وھی مسألة لبس اللخفین عند فقد النعلین ء فالئلائة 
عل لبسھا بعد القطع خلافاً لآحد , والحدیث بظاہرہ حجتے ؛ وا جھور 
حلوہ على ما وقع من التفسیر وابیان فی حدیث این عمر ‏ وھو آأقوی منەق 





( باب ما جاء فی الذی بحرم ولیہ قمیص أو جبة ) 


سعید نا عبد اللہ بن ادریس عن عبد اللك بن آئی سلیان 
عن عطاء عن یعلی بن أمیة قال : ہ رأی رسول اللہ 8ے اعرایاً قد آحرم 


عند عدم النعاین ولزع ال لیة عند الإحرام  ۱٠۴‏ 











الباب حیث اختلف فی حدیث عباس ٠‏ فرواہ ابن آق شیبة بإسناد صحیح کا 
فی ” الفتح “ عیى سعید بن جبیر عن ابن عباس موقوفاً + وحدیث ابن عمر 
لایر تاب أحد من ا حد؛ 





نہ اصح من حدیث ابن عباس ء الأن حدیث ابن عمر 
جاء بإسناد وصف بکوئہ آصح الأسائید وقد اتفق عليه عن ابن عمر غبر واحد 
من الحفاظ ء منھم نافع وسام وعبد اللہ بن دینار ء وحدیث ابن عباس لم بات 
مرفوعاً إلامن روایة جابر بن زید حنی ضعفہ الأصیل بالجمھالة وإن لم یصب فیه ۔ 
علا أن لحدیث ابن عباس طریقاً عند النسائی ما بوافق حدیث ابن مرء فرواہ 
عن اسعیل بن مسعود وہو ال جحدریء وثقہ النسائی وأبو حاتم وابن حبان ٭ 
وقاا نی * انقریب* : امن اار3 وزیقار جال جال × فضیح 7ء 

فالزیادۃ من ا 











تا مو وت 
-.: باب ھا جاء فی الذی یحرم وعلیہ قمیص اوجیة :۔۔ 


دل حدیث الباب على زع الهمة من غیر شقھا ء وھو مذھب الجمھور؛ 
وإليه ذھب أبو حنیفة ومالك والشافعی واحسدء فالحدبث حجة خم ٠‏ وھہو 
حدیث متفق عليہ من حدیث الشیخین ۔ 

(م۔۱۳) 





معارف السٰن 











حدثنا : ابن ای عمر نا سفیان عن مرو بن دینار عنٴعطاء عن صفوان 
ان یعلی عن آبيہ عن النبی گا توم معناہ ۔ 


قال آبو عیسی : وھذا آصحء وف الحدیث قصة ؛ وھکذا روی فتادۃ 
والحجاج بن أرطاۃ وغیر واحد عن عطاء عن یعلى بن أمية ء والصحیح ما 
روی مرو بن دینار وان جریج عن عطاء عن صفوان بن یعلل عن آبیە عن 
انی گت ۔ 

وقال الشی والنخمی : لا ینزعہ من قبل رآسہ اثلا بصیر مقطیاً رآسہ 
بل یشقہ ٭ وروی ذلك عن على والحسن وأىی قلابة ء وعن آئی صاخ وسام : 
یخلعہ من قبل رجليه ٭ وقد وقع الحدیث عند آی داود بلفظ : و اخلع عنك 
٤‏ فخلمھا من قبل رآسہ ‏ . وآخرج الطحاوی فی شرح ” ۔عای الگار” 
فی ( باب الرجل بحرم وعليه قمیص ) من حدیث جابر بن عید اللہ ما ید 

شق القمیص لکیلا بستر رأسہ عند اللزع ؛ نم عارضہ بحدیث الباب وقال: 
إنہ احسن إسناداً مثہ . ہذا ملخصض ما فی ” السمدة “ فی عة مواقع بع 
زیادة . ولعل ا حبسة کانت على هیئة القمبص حیث لم یمکن ُزعھا إلا من 
قبل زا ۔ 

م ان الأعرانی صاحب القصة ھل ہو راوی ا حدیث نفسه أو غیرہ ؟ 
فالذی ‏ عامة طرق الحدیث فی “ الصحیحین“ و ” الساٰن“ وشرح ” معاق 
الآثار ” فی ( باب النطییب عند الإحرام 
الروایة ء وذکر ابن فتحون ف اللذبل عن تفسیر الطرطوشی : إن اسم عطاء 
نیڈ ء قال ابن فتحون : إن ثبت ذلك فھو أحویملى بن منیة راوی انیر+ 
کا تی " السلدة “ ر٤‏ ۰۹) و“ اقتح ٣(“‏ ۴۱۱)ء وراجیم| 








أن صاحب القصة غبر صاحب 








ابن 


بحث إسنادی فی حدیث نزع ا مبة وما یقٹل ا حرم من الدواب ۹۰۰ 


( باب ما جا“ ما بقل المحرم من الدواب) 


حف لا : محمد ں عبد اللك بن ابی الشوارب نا یزید بن زریع نا معمر 
عن الزھری عن عروۃ عن عائشة قالت : قال رسول اللہ لا : و خس فواسق 
ارد البیان والبحث . ویعل۔ بن منیة ہو: يَعلی بن آ 

کد فی ” الإصابة * . ووقع عند مسلم والطحاوی: یعلی بن منیةء وندل روایة 
عند الطحاوی فی ( باب الرجل بحرم وعليه قمیص ) (١۔‏ ۳۷۱) عل أن 
صاحب القصة ہو صاحب الحدیث نفسه ء فأخرج : و أن رجا یقال لہ : 
یعلی بن أمیة أحرم وعليہ جبة الم ء والآول اشھر واکٹر ولقہ اعلم ۔ 





ةء نسیة إلی جدتہ آو آمہہ 


بحث إسنادی: بین الترمذی الإختلاف ف إسناد الحدیث من زیادة الواسطة 
بین عطاء ویعلی ورحج ائباتھا ء وبذ کر الواسطة رواہ الشیخان . وکذاك روایة 
عمرو بن دینار عند مسلم وروایة ابن جریج عند البخاری فق (باب غسل احلوق 
ثلؤث مرات من الیاب) ؛ وکذا عند سلم : وعند البخاری ابا من روایة ہام 
فی ( باب إذا آحرم جاہل5 وعليه قمبص ) ؛ وعند مسلم من روایة جام وفیس 
ایضا ء فھزلاء : ابن جریچ وابن دینار وقیس وہام بن بھی کلھم زادوا 
" صفوان “ بین عطاء ویعلی . ویحتمل آنہ صمع منھا جیعاً ؛فتارۃّ بروی بالواسطة 
وتارۃ" بلا واسطةء فإن عطاء سمع من تھو مائنی صحانی لبسە وم ینکر ماعہ س یعلی 
احد . والقصة الّی أشار إلیھا الترمذی رواھا البخاری ق (باب إذا أحرم 
جاھل5 وعلیہ قمیص ) وسلم ‏ ز باب ما پیاح المحرم .:. . لبسہ ) ۔ 


.: باب ما جاء یقتل المحرم من الدواب :- 





ول : خس فواسق . کلمة ” خس “ مرفوع بالابتداء انخصعمھا بالصفة 


5 معارف الستن کت‎ ٢ 





أوتعریٹھا بالإضافة ء فخس إما مضاف ال فواسق أو مرفوع بالتنوین ۔ وقال 





النووی بالڈول ء وجوز ابن دقیق العید الوجھین مع ترجیح الثانی ؛ وذکر 
الفرق بیٹھ| بأن روایة الإضافة تشعر بالتخصیص ؛ فیخالف غبرہا فی الحکم من 





طریق الفھوم ؛ وروایة النتوین تقتضی وصف امس بالفسق من جھة العی + 
فیشعر بأن الحکم اطرتب على ذك ۔ وھو القتل ۔ معلل بماجعل وصفاً۔ وھو 
الفسق ۔ ‏ فیدخل فیہ کل فاسق من الدواب ۔ ہذا ملخصٰ ما ف ” العمدة “ 
وغیرھا . فالحاصل أن الرکیب الوصنی اشمل بمنطوقہ مع التصریج بالعلۂ ۔ 
م نہ وقع ہنا الحدیث بلفظ : ” امس “ ء وزاد مسا ق حدیث 
اڈ فصارت سا ؛ وع بلفظ الست فق 
عند آی عوانة فی ” الستخرج“ کا ” العمدة ” 
و" الفتح “ ؛ وزاد الئرمذی فی حدیث أی سعید فی الباب نفسے : دالسیع 
العادی ١ ٤‏ فصارت سبعا : غبر آئی م آفف ہروایة الحدیث بلفظ ” السیع “ ۔ 
وزاد ابن النذر وابن خزیمة فی حدیث أبی ھربرۃ ذکر الذئب والنمر ء فتصیر 
اتسعآء وفیہ بث ء راجع ٭ العمدة “ ( ٥‏ ۸۸) و" القتح  ٤(“‏ ۴۲۰)ء 
والحمس الذ کور ق حدیث الباب اشتمل علی أنواع ثلائة : )١(‏ حشرات 
الَرض . )٢(‏ سباع الطیر (۳) الدواب ؛ فاختلفوا فی تنقیح مناطھا ے فنقجھا 
الشافمی با لا یڑکل حمه ؛ فیجوز عندہ قتل کل مالایؤکل لحم من غیر فدیة 
علبہ . ونقحھا مالك بمایؤڈی ء ونقح بعضھا أبو حنیفة بالإبذاء ق مثل العقرب 
والفارة ء وجوز قتل الحشرات واغوام ایض ء وتجد ذکر ہذہ التنقیحات عند 
ابن رشد فی ” قواعدہ * والبدر العیٰی فی ” عدته “ (ہ ۔ ۸۵و ۸۱و ۸۲)ء 








وذکرصاحب ”العمدة“ أن الشاقمی قسم ا حیوان ثلائۂ أقسام:قسم ینحب 
قتلہ وھی النصوصات ٠‏ وقسم پباح ؛ وقسم یکرہ . وقال عیاض : ظاھر قول 
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تلقیح الدواب الحمس وما بجوز قتلہ المحرم ۰۷ 
جئ۔: ٹپ ےد ہظ٣)‏ مم ٌے 


الجمھور أن امراد أعیان ماسمی فی ہذا الحسدیث ء وھو ظاھر قول أٰ حیفة 
ومالكء کا فی ” العمدق ” ایض"ا ء وہذا بڑمی إلی عدم تعدیة معناھا لی ماعداہا > 
فلعل عن الإمامین مالك وأنی حنیفسة روایتین ۔ والتنقیح بالإیذاء کا فعله 
آبو حنیفة ومالك آول می تنقیح الشافعی بعدم کونہ مأکولاٴ؟ فإن الإیذاء ق 
الذکورات فی الحدیث معروف . وأما وجہ عدم الأکل فلایتبادر إليه الفکر 
آول مرۃ ء ویؤید علة النقیح الروایة الثانیة فی الباب ؛ وفبھا ذکر المیع 
العادی ۔ 





فائدة : بنسپ بعفی رباب الأصول إل صاحب ” اغدایة ” القول باعتبار 
مفھوم العدد ٤‏ ومنشؤ ہذہ النسبة کلام صاحب ٭ ا مدابتة “ فی ہذا القام ء 
بولعله اعتبرہ فی ہذا القام دون اعتبارہ مطلقاً ‏ قاله شیخنا الإمام۔ 





مسالة: ذکر فی کثیر من کتب فقائنا ا خنفیة کہ ” البذائع“ و" افدایة “ 
و“ الکنز “ وغیرھا : أن السبع إذا ابندا انحرم بالأدی وصال علیہ فقتلہ احرم 
لاشیٔی عليه ء وإن ابنداہ انحرم فقتله ذ الجمزاء ٭ ولا بجاوز شاة ٭ 
وذکر ابن امام أنہ ظاہر الروایة . وقال ابن النذر : ام کل من بحفظ عنه 
من ہل العلم على أن السبع إذا بدا اشمرم فقتلہ لاشٗی علیہ + غیر أن زفر من 
آصحاب [مامنا آبی حنیفۂ قال : یجب ال جمزاء اعتباراً بال مل الصائل ‏ کا 
* دای “ 





ام الراد بالغراب فی الحدیث عندنا ہو : الٌبقع ء وقد وقع مصرحا 
بی روایة سسلم فی ” صحیحہ“ ١(‏ ۔ ۳۸۱) فی (باب ما یندب المحرم 
قتله ) من حدیث عائشة من طریق ابن المسبب عنھا ۔ وکذا قیدہ البدر 
العبٰی فی ٭ العبدة “ (ہ ۔ ۸۲) واحتج لە بحدیث مسل قال : وقال 





)۰۰۸ معارف السن ج-٦‏ 


یقن ا حرم : الفاأرۃ ء والعقربء والغراب: والدیا ء والکلب العقورہ ۔ 
القرطی : ھذا تقبید مطلق الروابات ای لیس فیھا البقع ٭ وبذاك قالت 
طائفة . . . . وطائفة رأوا جواز قتل الأہقع اوغبرہ من الغربان ء ورأوا أن 
ذکر البقع إنھا جری لنہ الأغلب . نم ردہ المینی وقال : الروابات الطلقة 
محمولة علىی ھذہ الروایة القیدة الی رواہا مسل . وذلك لن الغراب ھا أبیح 
قثله لکونہ یبتدا بالاضی ؛ ولابیتدا بالاذی ٴ إلا الغراب الأبقع ء والغیر الأبقع 
لایبندا بالاڈذی ء فلایباح قتلہ کالعقعق وغراب الزرع : ویقال لہ : الزاغ + 
وافتوا بجواز اکلہ ء فیتی ما عداہ من الغربان ملتحقا بالابقع ء ومنھا الغداف ۔ 
وذکر أن حدیث أىی سعید الدری عند آی داود وفرے : دویری الغراب 
ولایقنلہ: ء محمول على غراب الزرع . ومثلہ ذکر ابن ا ام فی ” الفتح “ ۔ 
والغراب الٗبقع ہو الذی فی صدرہ بیاض کا ” الوعب ” أوبخالط سوادہ 
پیاض ؛ کا فی ” اکم“ .و فی بطنہ وظھرہ بیاض . قالے آبو عمر کاق 
٭ العمدة “ء وھو اخیٹھا ء ورے یضرب الثل لکل خبیث . نم إن التقبید 
موغیع اتفاق بین ا حتفیة والشافعیة وا حنابلة + وذھب إلیہ اکثر الالکیة ٭وزاھ 
ابضاً کا پستفاد من ” الغی “ و“ العمدة “ 
وغبرہا ء وہل عوقسم مستقل ؟ فلبیحث عنہ واللہ أعلم ۔ 


الغافعیےة وال خنابلة غزاب ا 





وف کتب فقھائنا : إن الغراب على ثلائة أصناف : )١(‏ صنف بلنقط 
الحب ولایاکل ا میف وعذا لایکرہ اکلہ اتفاقا بین اختنا . (۷) وصنف یاکل 
ا میف وھو مکروہ اتفاقاً . )٣(‏ وصنف یاکل ال حب مرۃٴ والمیف أخری ٭ 
وھذا مکروہ عند أآی یوسف غیر مکروہ عند أی حیفة ؛ کا ذکرہ صاحب 
*الستایة “ عل ” ا مدایة* فی فصل عقیب الذبائج ۔ 

تمولہ : رالکلب العقور . اختلفوا فی الراد بہ + نقیل : هو الکلب 





تنقبح الکلب العقور وبیان الذاہب ۹ 


وف الباب:عن ابن مسعود وابن عمروأنی عریرۃ وانی سعید وابن عباس ۔ 
قال أبو عیسی : حدیث عائشة حدیث حسن صحیح ۔ 


حدثا آ مد بن منیع نا ہشیم نا یزید بن آی زیاد عن ابن آی نعم عن 
آں سعید عن الی گلا قال : وینل افرم اسن الفا واکلپ ارز 
والفارۃ والعقرب والحدأۃ والغراب ؛ ۔ 


قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن . والعمل علی ہڈا عند أہل المسل 
قالرا : انحرم بقتل السبع العادی والکلبء وهو قول سفیان الثوری والشافعی . 
وقال الشافعی : کل سبع عدا على الناس آو عل دوابھم فالمحرم قتله ۔ 


المروف ؛ حکاہ عیاض عن أئی حنیفسة ء ولا وزاعی. والحسن بن حجی ؛ 
وا حقوا بے الذئبْ . وحل زفر الکلب على الذئب: وحدہ . وذہب الشافعی 
والٹوری:وأحمد وجمھور العلاء إلی أن امراد کل مفترس غالباً . وقال مالك فی 
” الوطا“ : کل ماعقر الناس وعدا علبھم وأخافھم مثل الد والئمر والفھد 
والذئب ہو: العقور . وکذا نقل أبو عبید عن عفیان ٭ وقال بعضھم : عوقول 
ا ممھور . وقال آبو حنیفة : راد بالکلب ھنا الکلبپ خاصة ؛ ولابلتحق 
بە ق ھذا الکم سوی الدئب . ہذا ملخص ما فی “ العسدة “ (ہ .۔_ ۸۳)۔ 
وقالہ اہن ایام فی ” الفتح “ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۲۷) فی صدد توجبه ما نقلہ صاحب 
” اغدایة ” روابة عن نی حنیفة ” ان الکلب العقور وغیر العقور والسٹائی 
والوحشی منھا سواہ “ . ان الراد فی الحدیث بالکلب العٌور الکلب الوحشی ٤‏ 
لأنه یکون عقوراً مبتدیاً بالأنی ء فآفاد أنہ وإن کان صیداً لاشئی فیە لکونہ 
عقوراً ‏ ٹم ذکر ما ملخصہ : أن الأنسی ابضا یدخل فیه ء فاحد ۔. 
وھو الوحشی : والآخر غیر صید وھو السی ؛ وذکر ضا عل سبیل 









"0 معارف الٹن 








( باب ما چاٴ فی الحجامة للمحرم ) 


حد نا : تثییة نا سغیان بن عبینة عن مرو بن دینار عن طاوس وعطاء 
عن ابن عباس : ہ إن النی گل احتجم وہو حرم ٤‏ ۔ 
وف الباب عن آنس وعبد اللہ بن بحینة وجاہر ۔ قال أبو عیسی : حدیث: 
ابن عباس حدیث حسن صحیح. وقد رخص قوم من أہل العطلم فی الحجامةۃ 
المحرم وقالوا : لابحلق شعرا . وقال مالك: لابحتجم ا حرم إلا من ضرورۃ۔ 
وقال سفیان الثوری والشافعی : لا باأس أن بحتجم ا حرم ولابنزع شعرا۔ 





بختار أن جنس الکلب غیر وحشی وإن وجد منہ وحثی فالتوحش عارض 
لہ ء فاقتضی أن لابجب بقتل شسٛی منہ جزاء آھ . وعن أئی یوسف : أن الأآسدہ 
کالکلب العقور کا فی ” فتح اہن ایام * ء وھذا لیس بتنقیح مناط لە بل جعل 
السد من جملة ماصدقات الکلب ؛ ویؤید ما أنخحرجہ ال اکم وغیرہ : ہ نہ 
یلا دھا علی ارجل ۔ وو عتبة بن آئی لمب -: أللھم سلط علیہ کلبا فافترسہ 
آصد٤,‏ حکاہ نی ” العمدة ” (ہ ے ۸۳)۔ 








-: باب ھا جاء فی ا حجامة المحرم :- 


ہل مع متھا آو بیاحع مطلقاً آو للضرورة ؟ والراد بذاك کلە ا حجوم 
لاالخاجم ء کا فی ” العمدة “ و ” الفتح“ . فأجازہ مطلقا أبو حنیفة والٹرری 
والشافعی وأحد واساق ء اعذاً بظاھر ا حدیث ما لم یقطع الشعر . ومنعہ مالك: 
إلالضرورة ولاخلاف بین العلباء أنہ لا بجوز حلق شبی من شعر رآمہ حتی 
بری جمرة العقیة إلامن ضرورة ء وآنہ إن حلقہ من ضرورةۃ فعلبہ الفدیة ٭ 
قضی بھا رسول اللہ کے علی کعب بن عجسرة ء فان لم بحلق شعرا نھو 


بحث الاحتجام المحرم وکراھیة تڑویح ا حرم )۱ 
( باب ما چاٴ فی کراھیة تزویج المحرم ) 


حدنتا : اعد بن منیع ٹا اماعیل بن علیة نا یرب عن نائع عن یہ بن 
اج سر اج پنکح ان 


وہب قال : ہ آراد ۸ 
فقلت : إن أخاك پرید ان بنکح ابنە فاحب أن بشھدك 






امیر الوسم ٭ 








کالعرق بقطعہ : آو الدمل یبطہ ٠‏ أو کالفرحة بنکاہا فلا شیئی علیہ ؛ وخص 
اھل الظاہر الفدیة بشعر الرأس ۔ ھذا ملخص عاق ٭العمدة “ رہ ۔ ۹۷) 
و“ اقتع"۔ 

وبا جحملة إن اضطر ا حرم إلل حلق الشعر لأجل ا حجامة لزمتہ الکفارۃ + 
والا فلا شیئی علبہ . وفائدة العذر رقم الإئم ٤‏ وئی ثیت احتجامہ للا فی حجۃ 
الوداع کا صرح بہ الشافعی ۔ حکاہ الترمذی فی الصیام وقد تقدم ؛ وقد ورد 
فی حدیث ابن بحینة فی ” الصحبحین“ قال : و احتجم النی پل وو عرم 
بلحی جمل فی وسط رأسہ ؛. و ”سی جمل ” موضیع بین مکة والدینة قریاً 
مٹھسا ؛ وقد جزم الحازی وغیرہ بن ذلك کان فی حجة الوداع : کا 
المدة “ رھ ۹۸) و آقتح“ ری ٤٤)۔‏ 





: باب ما جاء فی کراہیة ترویج احرم :۔- 

مسألة ثکاح انحرم خلافیة مشھورةۃ سلفاً وخلفاً ١‏ فذھب مالك والشافعی 
وآحمد إل أن تکاح انحرم باطل . وإلبہ ذھب اللیث والوزاعی ء وبروی عن 
عمر وعلی وان خر وزید 
وقاسم می التابعین . وقال آبو حنة واصحابہ کلھم : لن نکاحہ صحبح؛ وا 
وج ت18 








من الصحابةء وعن سعید بن السیب وسام 





۲ معارف السن ج۔- 





الٹھی عنہ الوطٔی ودواعیہ ؛ وإلیه ذھب ابراہم النخعی وسفیان الٹوریٴ 
وعطاء والمکم بن علیبة وعکرمة ومسروق والقاسم بن محمد بن أی بکر وأبوہ 
محمد وابنہ عبد الرمن وحماد بن آی سلیان ۔ وقال ابن حزم : آجازہ طالفة + 
صح ذلك عن ابن عباس ؛ وروی عن ابن مسعود ومعاذ ؛ ورواہ الطحاوی 
عن انس أیضا . ہڈا ملخص ما فی ” ا موھر القی “ و”عدہ القاریٴ ۔ 








وبا جملة اختلف فیھا کبار الصحابة وفقھاؤھم وکبار التابعین وخیارہم؛ 
فالترجیح فی مثلھا وا حروج عن الخلاف فیھا صعب جداً ء کا بقول القاضی 
آبو زید الدبوسی فی مثل ذلك . ولکل وجهھة ہو مولیھا ۔ وحجة الفرب 
آحادیث سحیحتة غیر أن حدیث الصحة أصح إسناداً حیث اتفق على مخریجہ 
ء واختارہ البخاری حیث بوب فی الناسك فقال: ( باب "زویج انحرم) 
وترجم فی الثکاح : ( باب نکاح انحرم ) . قال الحافظ فی ” الفتح' : ظاہر 
صنیعہ أنە م یثبت عندہ النھی عن ذلك ؛ ولاآن ذاك من اخصائص اھ . ومثله 
فی “ العمدة ” (ھ ۔۔۔ ۹۸) . وحدیث الٹھی انفرد بە مسلم ء ومنغأً اعلاف 
اخعتلاف الروایات فی نکاح أم الؤمنین میمونة رضی اللہ عنھا ؛ وھی خالة ابن 
عیاس ویزید بن الأصم وخالد بن الولید جیعاً ۔ 














وھذا الباب 'یجازبین واخرج فیہ حدیث أى رافع وحدیث بزید بن 
لأمم ٭ وف کلا ال حدیثین مغامز إسنادیة ومعنوب 8 





فاما حدیث ای راف 





آما اولا : فإنہ. حدیث مختلف إسناداً فی الإرسال والرفع ٤‏ واللرمذی 
رجح الإرسال ؛ ویقول الحافظ أبو عمر کا فی ” العمدة “ وغیرھا : حدیث 
مالك عن ربیعة فی ھذا الباب غیر متصل ۔ وقد رواہ مطر الوراق فوصله + 
رواہ حاد بن زید عن مطر الوراق عن ربیعة بن أی عبد الرمن عن ملبان 


بحث جواز نکاح احرم وأدلنہ ۴ 


ذلك ؟ فقال : لا آراہ إلا أعراییاً جافیاً ؛ إن انحرم لابنکح ولاینکح: أو کا 
قال ء نم حدث عن عان مثلہ برقعہ ۔ 





ابن یسار عن أی رافع؛ قال : وھذا عندی غلط فی غطر ؛ لن سلبان بن 
یسار ولد سلة أریع وثلاثینء وقبل : سفة تع وعشرین ؛ ومات أبو رافع 
بعد قتل عمُان بیسبرء وکان قتل عّان ق ذی ا حجة سنة خس وثلائینء 
وغیر جالز ولا ممکن أن یسمع سلبان من آئی رافع٤‏ فلا معی لروایة طر٭ 
وما رواہ مالك أولى١ھ‏ ۔ 








واما ٹایا إشکال قوی ؛ وھو آنہ ا نکح میمونة بسرف + 
وھو بعد ذی الحلیفة ہ فان کان کا غیر ححرم لزم تجاوزہ کے عن الیقات 
بغبر إحرام . وجوابھم بأن الواقیت وقتھا کا فی حجة الوداع غیر صحیح 
حیث ثبت إحرامہ گے فی عمرة الحدیبیة من ذی الیفة بنعن ”یح البخاری“ 
(ص )٠٦٦‏ ء وکان نکاح میمونسٹة فی عمرۃ القضاء بعدھا یعام . وقد 
اعترف الحافظ فی ” الفتح“ من کتاب العلم : أن توقیت الواقیت قبل خجة 
الوداع بکٹیر وقد أسلفناہ من قبل تفصیا5 ۔ 





وبا ملة : القول ببطلان نکاح احرم بمٹل حدیث أىی راقغ ضعیف روایة 
ویأقی بقیة البیان فی الباب اللاحق بمابکنی ویشنی إن شا اللہ تعالى ۔ 





ودرای 

تمولہ : إن ا رم لاہنکچ ولاینکح ؛ الاول من التکاح والٹاق من الإنکاخ ٭ 
فالأول من للجرد ء والثائی من الزید فیےه ؛ وکلاخما بصیغتة العلوم ء وحله 
الحجازیون على ظاہرہ ء فلایصح عندھم النکاح ولا الإلکاح ء فقد صرح فا 
تبہم کم ” البموع “ و“ الی ” : إن التزوج وانتزویج کلاا سان ق 


۸ 


0 معارف السن 








وف الباب عن أی راقع ومیمونة . قال أبوعیسی : 
حسن صحیح؛ والعمل عل ہذا عند بعضن اصحاب النی گا ء منھسم مر × 
افطاب وعلى بن أنی طالب واہن مر ء وھو قول بعض فقھاء التابمین؛ وبە ئ 
مالك والشافعی وأحسد واحاق + لا برون أن یتزوج ارم ؛ وقالوا : ان 
نکح فنکاحہ باطل ۔ 
الٹھی المحرم ۔ أنظر شرح ” الیذب “ (۷۔۔ ۲۸۳) و“ القی ” (۳۔ 
٣‏ . وحلہ التفیة على الکراعة لکونہ عیباً للوقوع ق الرفٹ ؛ لاأن عقدہ 
انفسہ أو لغیرہ بأمرہ غیر جائز . وحجة ذلك آنسە وقع ق روایسة مسلم ق 
“ صفیحہ “ زیادة : ہ ولا بخطب ۰ . ووقع ‏ ”صحیح ابن حبان “ زبادة : 
ہ ولا بخطب علیہ ہ فقرن النکاح والإلکاح بالطبة وااخطیة علیہ ء ولا خلاف 
فی جواز احطبة ء ولا انخلاف فی کراہتھا ۔ فالخطبتة تصح غندھم مع 
الکراعة ٤‏ فکذا الکاح والإنکاح ؛ وصار کالبیع وقت النداء ء کا یقوله ا حافظ 
علاہ الدین فی “ ال وھر الٹی * , واثر أنس بن -مالك عند الطحاوی من طریق 
روح بن الفرج عن'ٴآحمد بن صالح عن:ابن أىی فديك عن عبد القہ بن حمد بن 
آں بکر قال : ہ سالت آنس بن مالك عن نکاح ا حرم ؟ فقال . وما بس بھ 
ہل ھوإلاکالیع ہ یؤیدہ ؛ وروح وٹدے الحطیب ء وآخرج لہ صاحب 
” لسندرك ' ء وقوی الحافظ فی ” الفیع * (۹ ۔۔ )۱٢٤١‏ إسادہ ۔ 





7 








فحدیث عْان وإن کان تشریعاً قولیاً عاما ولکنہ غیر مقطوع الدلالة ف 
الک کا راموہ فان قرانہ بالخطبة حجة وانحة علی أن ظاہرہ غیر مراد وڑڑھا 
ہو مژول جمول عل الکراهة : فقول الحافظ ف ٭ الفتح “ بعد ذکر اثر أنس 
ہذا : لکنہ قیاس فی مقابلة النص ء فلا عبرة بہ . وکان انلم یبلغہ حدیث 
عان اھ یکاد یکون جرأۃ + وآین النص قطعی الدلالة فضل9 عن قطىی الثبوت؟ 





بحث نکاح ا حرم وزواج میمونة ر0 





حدثْأً : نثییة نا حاد بن زید عن مطر الوراق عن ربیعة بن أئی عبد الرمن 

عن سلبان بن یسار عن أی رافع قال : ہ نزوج رسول اللہ گل میمونة وہو 
حلال ؛ وبنی بھا وھو حلال + بوکنت آنا الرسول فیا بیٹھا ٥‏ ۔ 

تقال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن ء ولائط احدآ آسندہ غیر حاد بن 
زید جن مطر الوراق عن ربیعة ۔ 

وروی مالك بن آنس.عن ربیعسة عن سلیان بن یسار: ہ آن النی گل 
نزوج میمونة وہو حلال ؛ . وروام مالك مرسل ؛ ورواہ ابضاً سلبان بن 
بلال عن ربیعة مرسا ۔ 

قال آبوعیسی : وروی عن یزید بن الأصم عن میمونة قالت: ہ تزوجی 
رسول اللہ ےل وہوحلال ۰ . وروی بعضہم عن یزید بن الّصم : ه لن 
النی ےلچ لزوج میمونة وہو حلال ؛ ۔ 


بزید بن الآصم 





قلل ابو عیسی : : ان أخت میمونة۔ 
ومقتضی الدب مع صحانی جلیل أن یقال : لعلہ حمل الٹھی علی خلاف الٗولی * 
آلاتری آن قولہ تعالی : ( وفروا البیع 0 ) نص متقطوع بوتاً ودلالةء 
موقد حلوا البیع وقت النداء عل الکراھة مع الصحة دون البطلان ء کا ہو 
قول جمھور الْمة نظیر الصلاۃ ق الأرض الغصوبة ۔ 

وما یقولہ الحافظ : ” إن عمر وعلاً وغیرم| من الصحابتة فرقوا بین 
حرم نکح وبین امرآتہ١ھ‏ “ فبعد ثبوتہ وصمتہ بجتمل أن ملھم ذك کان دا 
الدرائع . وریا یؤیدہ أنھم فرقوا ء وإنا التفریق یکون بعد الانعقاد ۔ 


وبا جحملة قوہم بامعارضہ.ة بین حدیثی اہن عباس وبزید بن الصم ٤‏ 









٦ج معارف السن‎ 1٦ 





( باب ما جاء من الرخصة فی ذلك ) 


حدثأً : حید بن مسعدة نا سفیان بن حبیب عن ہشام بن حسان عن‌عکرمة 
عن ابن عباس : ہ ان النی گا لوج میمونة وھو حرم ٠‏ . وف الباب عن 
عائشة . قال أبوعیسی : حدیث اہن عباس حدیث حسن صحیح . والعمل عل 
ہذا عند بعض ہل العلم . وبه بقول سفیان الثوری وأہل الکوقة ۔ 
ورجوعہم إلی حدیث عیان لحلوہ عن العارض لابنفعھم . فحدیث ابن عباس, 
آقوی سنداء وروی عنه خس عشرة نفساً من کیار التابعین من الأئمة الفقھاء ٤‏ 
فکیف یقاومہ ما ہو دونہ من کل جھة ؟ وکان الذی لزوجھا ہو أبوہ : العباس 
رضی اللہ عده ء فصاحب الیت آدری بعافیه ؛ واھل مکة أدری بشعابھا ٭ 
والوکیل اعم بالحقیقة من الوکل فی مثل ہذہ الواقعة ۔ علا : آن ابنٴ عیاس لم 
ینفرد بذلك کا یقوله ابن عبد البر ء بل وافقہ ام الؤمنین عائشة عند النسائیق 
والطحاوی والبزار وابن حبان ؛ وصححہ ابن حبان ء واعترف بصحت الحافظ 
فی ٭الفنح ” (۹ ۔۔ )۱٢٤١‏ ورد بہ قول ابن عبد البر ۔ وشارکه أبوہریرۃ 
عند ” الدارقطنی “ بإسناد بنجیر ضعفے بالاعتضاد ؛ فیقول ال حافظ : وف 
إسنادہ : کامل آبو العلاء وفیہ ضعف ء لکنہ بعتضد بحدیئی ان عباس وعائشة > 
وقد جاء عن الشعبی ومجاعد مرسا مثلہ عضد ابن آی شییة ‏ کا حکاہ الحافظ 
فی ” الفتح ” من التتِح . والبحث بقیة ای فی الباب اللاحق ‏ والہ ول التوفیق ۔ 

-.: باب ھا جاء من الرعصة ق ذلك :- 

ہذا الباب العراقیین ء أخرج فیہ حدیث ابن عباس ؛ وھو آصخ حدیث 
قی الباب على الإطلاق ء اتفق عل مخریجہ الشیخان وأصحاب السنن ۔ وقد رواہ 
عن ابن عباس خسة عشر رجل من کبار أصحابہ من ائمة فقھاء عند الطراق ہ, 















حقیق ان زواج میمونة عند کونہ 





حدثا ناحاد بن یزید عن آبوب عن عکرمة عن ابن عباس : 
ہ ان النی گا لزوج میمونة وہو حرم + 
کا ق ” نصب الرآیة > ء ورواہ ابن سعد فی ” طیقانہ “ ق ترمة میمونة 
برضی اللہ عنھا (۸ ۔۔ ۹۹ و ۹۷) من طرق کثیرۃ وکذا الإمام أبو جعفر 
الطحاوی فی شرح ” ال ثار “ پرویہ مق طریق سعید بن جبیر وعطاء وطاؤس 
وعکرمة وجابر بن زید وابن سعد عنھم وعن میمون بن مھران عنه وعن مقسم 
عنہ وعن الشعبی وجاعد وأی یزید الد مرسل ایض فھزلاء .کلہم ائمقة 
فقھاء بحتج پروایتھم ٭ والذین روواعنھم ائة فقھاء کذلك ؛ کعمرو بن 
دینار وأپوب السختیانی وعید اللہ بن أی نجیح وابن جریج وا کم وجیب بن 
الشھید وعیْان بن یم وغیرهم ء وأخذ الشافعیة بتاولو؛ 

لمٹھا: ما تاول بہ الترمذی ف الیاب: و تزوجھا حلالا وظھر آمر نزویجھا 
وہو محرم م بی بھا وہو حلال الخ وھذا الناویل لامساغ لہ أصا5 فإنہ علی 
ہذا بلزم آنہ کے جاوز الیقات من غیر |حرام وھو پرید العمرة ء جیث ثبت 
عنسد * النسائی“ ٢(‏ ۔۔۔ ۷۷) ق حدیث ابن عباس من طریق یعلی بن حکم 
عن عکرمة عن ابن عباس : ه نہ زوجھا بسرف ؛ ؛ وسرف موضیع قریااً 
من مکة علىی و عشرة أمبال خارج الحرم ہ والاعتذار بتوقیت الواقیت بعد 
ذلك فی حجة الوداع باطل ء حیث وقع التصریج فی ” الصحیح ” ف 
الحدیبیة (٢۔۔۔ )٦٦٦‏ فی حدیث السور بن عخرمة ومروان الحکم بن : و فلا أتی 
ذا احلیفة قلد المدی ؛ وآشعر وأحرم منھا بعمرۃ ٤‏ ء وھذا قبل عمرة القضاء 
بعام ٤‏ وفیھا آمر التزویج , وبا جمملة ھذا التاویل پردہ الروایة والدرایة معا + 
علا آن حنفیة أن یعارضھم ق ھذا التاویل بآن یقولوا : تزوج وو محرم وظھر 
ژمر تزویجئہ وہو حلال علی ضد ما قالوا + وھذ أقرب إ الحقیقة وأوفق 















00۸۸ معارف السن ج٦‏ 


بالواقعة ۶ فإن إفشاء آمر الرواج ھا یکون عند الو لیمة ؛ والتعریس والبناء 
بھا ء م الولیمة کان بسرف بعد الحل عند الرجوع ٤‏ لنا أن ناول قولہ : 
" تزوج وہو حلال “ ای ظھر آمر تزویجھا وہو حلال ؛ ولاریب ان ھذا 
آقرب إإل العقل والنظر ۔ 








وہٹھا : ما نال این حبان کا حکاہ الزیلعی فی ” نصب الرأیة “ (۳۔- 
۷۴۰) : آن معنی قولە : تزوج وھو عرم “ ای داخل الإحرام ؛ کا 
یقال : آنجد وأتھم إذا دخل یدا وتھامة ال . واحتجوا لذاك بقول الشاعر : 





لوا ابن عفان اللیفة عحرعا ام ودعا ظم آر مثلە مخذولا 

(ویروی: مقتولاٴ . وقالوا: إن عان پلڑگج لم یکن الإحرام ء ولا 
کان فی حرم الدینة ۔ وھذا الٹاویل لا حجة فیه آصلا ۔ 

آما آولا”: فإنہ لاحصر المحرم ی ذا العنی ء بل لم یثبت فی اللغفة ھذا الع 
فی ھذہ امادة ء والقیاس بقولھم: آنجد وآأتھم وآشام وآمٹاھا غیر صحبح؛ فان 
اللغة لا تب بالقیاسء وإنا ثبت فی الغة من معایہ : آحرم الرجل دخل ف 
”افٹھر الخرام ؛ کا ” صحاح ال وھری“ ٠‏ 

وآماٹایاً : فان افحرم فی البیت المسذکور معناہ : حقون الام ذو حرمة 
لابستحق عقوبة ولایحل منە شی کا ق قول عدی بن زید : 

لوا کسری بلیل عرماً-٭ فتول م یتم بالکف 

(ویروی: غادروہ لم یمتع اخ ) فیحدثنا الخطیب‌کا نی ”نصب الرأیة ” 
عن ” الننقیح“ ء بسندہ عن اسحاق الوصل ء قال : سأل ھارون الرشیدد 
الأسمعی بحضرۃ الکسائی عن قول الشاعر ع : 











أقوال الأسمعی والأزھری وابن ری فی تحقیق معنی الحرم 0۹.۰ 


حداثغا : ثتیة نا داود بن عبد ارم العطار عق عمروٌ بن دیتار قال : 
سممت آبا الشمثاء حدث عی این عباس : ٥1ن‏ النبی گا آزوج میمونة وہو 
عرم۔ 





٭ قلوا ان عفان اظطلیفة رما م 

فقال الأسعی: لیس معناہ ھذا: آنہ أحرم بالحجء ولا أنہ ق شھر حرامء 
ولا آنہ فی ا رم . فقال الکسائی: ویحك ما معناہ ؟ قال الأمعی : فا أراد 
عدی بن زید بقوله : [ قتلواکسری بلیل عرما الخ ] ء ای إحرام لکسری؟! 
نقال الرشید : فا للەنی ؟ قال : کل می لم بأت شیا ہوجب علیہ العقوبة ٹھو 
محرم لا بل منہ شیئی . فقال لہ الرشید : لاتطاق ۱ . واشعر الأول 
الراعی وانحرم فیہ قد فسرہ الأزھری وابن بری؛ کا فی ” اللسان “ (١٥۔-‏ 
۳) با فسرہ الأصمغی ؛ فقال ابن بری : وانا پرید حرمة الإسلامء وذمتہ م 
بل من نفسہ شیا بوقع بہ اھ . ومثلہ قال الأزھری ۔ 


فھزلاء الأسمعی والڈزہری وابن بری کلہم انفقوا علی أن ا حرم فی شعر 
الراعی معناہ غیر ما فسرہ بہ ابن حبان ومن أنبعہ ؛ والأسمعی ہو : آبو سعید 
عبد اللك بن قریب البصری من ائمة الحدیث؛ کا ہو من أئمة الغة ؛ روی 
لہ سل ق نقدہة ” صیحہ " وابو داود فی آسٹان الإبل ء والٹرمذی ف 
حدیث أم زرع ؛ بل لہ ذکر فی ” صحیح البخاری“ من کتاب الرقاق ء کا 
ذکرہ الحافظ فی ” التھذیب' فی تربمة أی عبید القاسم بن سلام ۔ 











واما ٹالن : فلا یصح ما قالہ ابن حبان من وجھة أمخری ؛ فنہ إذا ثبت 
نکاجھا بسرف فی روایة النسائی فلامساغ هذا الناوبل ہأنہ داخل الحرم ء فان 
ہمدص 


مس معارف السٴْن اچ سے ا 
سپ ینیھتتتٹّٗھٗھھھسسش گت ےےے ‏ ہہ چچہ 


قال أبو عیسیٰ ھذا حدیث صحیح ۔ وأبو الشعثاء امہ : جاہز بن زید ۔ 
نی يَنٍِ امیمونذ ؛ لان النی گے نزوجھسا ق طر 
مکة ء فقال بعضہم : تروجھا حلالا” وظھر آمر ترویجھا وہو حرم تم بی 
بھا وہو حلال بسرف فی طریق مکة ؛ ومائٹ میمونة بسرف خیث بی بھا 
رسول الہ ےگ ودفنت بمرف . 
ست سس جج سے 
سرف ف ا خل دون ا حرم ۔ 

وأیضاً پردہ لفظ البخاری: و إنە عليه السلام ٹزوجھا وھو غرم ١‏ دای 
بھا وہو حلال ؛ ء فھذہ القابلة بین ارم والحلال بدغع ہذا النفسیر ٤‏ وعل 
الاقل إنہ پیعدہ ء کا بقل الزبلعی ۔ 








وأما رابعا: فی روایة “ مسا“ (١..۔ ٥٥٤‏ ) : +ن طریق این نمبر فا 
حدیث ابن عباس ہ تروج میمونة وھو رم ٤ء‏ زاد ان نمیر: فحدثت بٍ 
الزھری فقال ءٍ أخبرتی یزید بن الٌصم : ہ أنہ نکچھا وھو حلال ۰٤‏ اب 
الزھری بین الحرم والخلال کل ذاك بدل على أن ا مرم اد اخلال فی ھذہ 
الروایة ‏ وم یثبت ا حلال یمعنی الداخل فی الحل ٠‏ 





وامسا خاساً : فقد وردفق روایة عند ان سعد یق 
)۹٦  ۸(‏ وعند ان حجر ق " الإصا 
عباس : ہ إن رسول اللہ پل تزوج میمونة 
ام دخل بھا پسرف بعد ما رجع٥‏ وقال یزید بن ھارون: مانت بسرف وقبرھا 
مم فکان اراوی بتعجب من أں ھذہ اوقائم الثلالة التفرقة ف الأزمنة 
یف اجتمعت ھا فی سرف؟ وعلى ما بدعی ان حبان لاحل اٹل ھذا التعجب. 





“ عنہ من حدیث عکرمة عن ابن 


بنت الحارث بسرف وھو حرم + 








وبالجملة ہذہ وجوہ خة تدل دلالة واضحة عل أن ما تأاول بە ابن حبان 





حدثلاً : اسحاق بن منصور نا وھب بن جریر نا ابی 'قال بہعت آبا قرارۃ 
حدث عن یزید بن الأصم عن میمونة : ہ ان رسول اللہ تزوج وہو 
حلال وبنی بھا حلالا وماتث بسرف ودفناہا نی الظلة النی بی بھا فیھا ٤‏ ۔ 





قال أبو عیسی : ھذا حدیث غریب ء وروی فیر واحد ھذا ا حدیث 
بن الام مرسا5 : ہ إن النی گل نزوج میمونة وہو حلال ٥‏ 





ان 








ابن عباس حدیث عائشة عضد النسائیق 
وابن حبان والطحاوی والیزار وحدیث أ‌ھریرۃ عند الطحاوی ‏ ”الشکل* 
والدارقطنی فی “ السنن“ ٠‏ وف کابھا : ہ نہ لچ تزوج وہر عرم ٤ء‏ کا 
تقدم ‏ اباب السابق ء فکان فی الاب احادیث ثلالة پؤید بعضھا بعضآء 
ومرسلان:عن مجاھد والشعی عند اء 


لا ہصح . ومن الدلة عللی تأبید حد 





أی ش ؛ وآار عن ابن سعود ومعاذ 
وأنس ء کا آشار إليہ ا حافظ علاء الدین فق ” ا وہر النی “ ء وہو مذہب 
جھرة فقھاء التا: ن الکبار کسا أسلفشاء ؛ وقد توسع الطحاوی فی البحث عن 
الألة ء والروابات فی ” مشکل الآارٴ ۔ 








فیستفاد من مجموعھا آنہ کے بعث آبا راف ورجلا من الأنصار - وہو 
وس بن خولی کا فی ”طبقات ابن سعد” (۸ .۔. )۹١‏ ۔ لیخطبا لہ میمونة + 
۔ ولم یکن احد من اولیاٹھا حاضرا ۔ فوکلت أمرھا إل العباس؛ فخرجرسول 
الل ےل لعمرۃ القتضیة نروجھا المباس بسرف ؛ نم آراد رسول اللہ ان 
پھرس بھا بمکة بعد الفراغ من العمرة ولکن مم یمکنہ قریش ء فخرج بھا می 
عرس بھا بسرف ؛ وإذن کن أن یخنی عن میمونة ایضاً وقت تزویچھا فضا5 
عن غیرھا فلم نشعر إلا فی الوقت الذی بی بھا ؛ وعلمہ ابن عباس لحضورھ 
و تعلمھا هي لخییتھا . وقریب من ذلك ما ذکرہ ا حافظ ا اردینی فی ” اسموہر 





بی ج س٦‏ 


لی “ نقا5 عن ” الإستذکار” ٤‏ و“ الددھید“ ء و“ الإمتیعاب ١”‏ کلھا لان 
عبد البر ‏ ؤحکاہ عن موسی بن عقبة وعنِ ان اعاق ؛ وبقول الائظ ق 
* الإصابة * فی ترجمة میمونة ٦‏ وقد اننٹر الاختلاف فی ھذا الحکم ہین الفقھاء ٤‏ 
ومٹھم من جع بائه عقد علیھا وھوعرم وبنی بھا بعد أن أحل من مرنه 
بالنتعیم وھو حلال ق الحل ء وذلك بین من سیاق القصة غند ان احاق آھ ۔ 

وباہحملة فتطابقے عل ما اختارہ ا حنفیة روایات الحدیث وائة التاریخ معا . 
فالرجوٰع إل روایسة ابن عباس آول ؛ خصوصآً بعد تابیدہ بروابة أیی ھریرۃ 
وعائشة وغیرما ما ذکرنا ء علا أن فی حبر الأأمة وبحرھا وحدہ کفابة + 
آلاتری إلی ما بحدثناہ الطحاوی والیھتی ء وکذا عبد الرزاق ‏ "مصنفہ “ کا 
فی ” الوہر التی ” عنعمرو بن دینار: قلت لاہن شھاب: أخبری ابو الشطاء 
عن ان عباس ہ إن النی گیل نکح وھو عرم ١ ٠‏ فقال ابن شھاب : أخبرف 
الاصم : ہ آنہ عليه السلام نکح میمونة وہو حلال ہ وھی غالہ + 
قال: فقلت لا بن شہا آنجعل أعرایباً بوالا” عل عقبيه إلی ابن عباس ؟ ولفظہ 
الطحاوی : آنجعلە مثل اہن عباس ۶ء فقد ضعضہ مرو بن دینار ق خطابه 
الزھری فی مقابلة بن عباس والزھری لم ینکر عليه . فلم تکن میمونة مباشرۃ 
العقد ولا ابو رافع ولا یزید بن الا صم پل جعلت أمرھا إلی العباس فکان أعلم 
الناس وان عباس فی بیتہہ فیکون اعلم من میمونة ومن آئی راقع معا عل حاھا 
فضا5 عن رتبتہ فی العلم والفضل والفقه ۔ 

قال فی ” الختصر “ (ص ۔ ۱۸۲) : فإن قیل : نی خبر عْان النھی 
تفکیف یجوز فیا علم مضہ ٹلا الإباحة فیہ ؟ قیل ::إن عان لم یذ کر فی حدیلہ 
من آمر میمو شبثآ ء وما ذکرہ فی عنہ بجوز أن یکون معہ منە قبل ذلك 
آوبعدہ ؛ فکان مرادہ بہ غیرہ من آمتہ : إذ ہو بخلافھم + إذ ہو لٍ کان 














- ن عباس ف نکاح احرم ۶ عد 

محفو ظا مالکا لإربہ ء وم یکن غیرہ من أمہ کذلك ء فنھاہم عنہ لحوفہ علیھم 
ما بخاف علبھم من مثلہ ء وغعلہ پچ إذ لم یف على نفسہ من ذاك + ولیس 
فیے أن عقد الترویج إذا وقع کان غیر جائز ؛ وما یؤکدہ الی بمد 
النداء یوم الجمعة لم پبطل مع تھی اللہ عزو جل عنہ < فالٹھی عن نکاح الحرم 
کذلك ؛ ونقول ماك والشافعی : إن بیع الحاضر البادی متھی عنہ ؛ وھو 
جائز إِن وجد بلاخلاف ؛ فلا یلزم من الٹھی الفساد ء فلا بنکر آن یکون 
النھی عن نکاح ا حرم کذاك مع ما ذکرنا عن مالك من تفریقہ بطلاق أرضخ+ 
ولا یکون ذاك إلای عقد قد ثبت لأنہ لایقع نی تزویج باطل طلاق ولاضخ الخ 
ٹم ذکر وجہ النظر کا ہو فی شرح ”معانی الآثار “ ہذا ء وھذا کلام متین 
خرج من فقہ النفس ہ ونظائر ذاك ق الشرع فی غابےة الکثرة ١‏ وف ھذا 
القدر: کفایة ۔ 

















مم ظہر لی وجہ آخر لترجیح روایة ان عباس على روایة یزید بن ال صم 
ماعدا أسلفناہ ء بحدثنا ان سعد فی ” طبقاته * (۸ ۔۔۔ ۹۰) : قال أخبرنا 
یزید بن ہارون عن عمرو بن میمون بن مھران قال:ہ کتب عمر بن عبد العزیز 
لل آنى آن: سل یزید بن الا صم: أحراماً کان رصول اللہ ہی حین تزوج میمونق 
آم حلالاٴ ؟ فدعاہ أى فأفراء الکتاب فقال : مخطبھا وہو حلال وبنی بھا وھو 
حلال ؛ وانا امم یقول ذلك ١‏ اھ فہذہ الروایة تخالف نوع عالفة من 
عامة روایات یزہد بن الأصم بل کاأنھا تعارضھا ولیس فبھا ذکر التزویچ 
ونا ذکر الحطببة والبناء ٭ والسؤال کان عن التزوج؛ فلوکان التزوج حال 
کونہ حلالاٴ لذکرہ ؛ وإا ہذہ الروابة تشمر بأن التزویج کان ق حالة 
الإحرام ء وا الحطیة والبناء کانا فی حالة ا حل ۔ 





فظھر من ھہ الروایة أن ق حدیث بزید طریقاً یوافق حدیث ابن عباس ا 


٤‏ معارف السان ج1 
ا۹ے ےج ہم ئ ہہ 


فالرجوع إلبھا او اتطابق کلتا الروایتن . وإن شثت فقل : ان طرق حدیث 
آپزید بن الاصم تاد تکون معارزضة وطرق حدیث ابن عباس کلھا ساللة عق 
التعارض ء فالرجوع اليه آول ۔ 


ووجہ آخر أآنہ ق روایة ” مسل ' وغیرہ وقع حدیث یزید بن ال٘صم 
بلفظ: ہ نکحھا وہو حلال ۰ ء ولفظ ” التاح“ تار" یراد منہ: الوطٔی دون 
العقد على اختلاف فی أبھیا حقیقة لغویة آو شرعبة ؛ فان آرید بالنکاح ھذا 
العنی فیرادف البناء ء وعلى ھذا الوجے أبضاً بوافق حدیث ابن عباس وإذن 
لاییعد ::أن یکون لفظ الزوج بدل النکاح من تصرف الرواۃ ء أو أطاق عل 
الوطئی مجازا لأأنہ سیبە واللہ أعلم ۔ 


وف ہذا القدر مقنع وکفایة الباحث إن شاء اللہ تعالی . وناخص أمور: 





الاول : إن حجة ا نفیےة حدیث ابن عباس ؛ وھو آصح إسنادآمن 





بن الآصم ۔ 


لثانی: إِن ابن عباس آفقہ واعلم من یزید بن الاصم ٤‏ وإن آباہ العباس 
کان وکیل عقد الزواج ۔ 


الثالث : نہ تواتر على الروایة عنسه کبار من فقھاء التابەبن و خسة 
عشر نفسا مق خیار أتحابه ۔ 


الرایع : انە لم ینفرد بالروایےة هو بل لہ شاعد من حدیث عائشة عند 
النسائی والطحاوی واہن حبان بإسناد صحیح باعتراف الحافظ ان حجر ء وله 
شاہد من حدیث أبی عریرۃ عند الدارقطنی والطحاوی ف ”الشکل “ ء وینجبر 
پیخعذے بالاعتضاد ء ولہ شاعد من مرسل عامر الشمبی ومن مرسل جاہد ‏ 





تلخیص الیحث السابق فی جواز نکاح احرم 3۷۰١.‏ 
کاژشا عند ابن آئی شییة فھذہ أربعة شواھد ء والکل خس حجج ق اباب, 

اخامس : إن فی حدیث یزید طریقاً یوافق حدیث ان عباس کا ق 
” طبقات اہن سعد “ ؛ فالأخذ بھا أولی ۔ 

السادس : إلہ مذدھب جھور النابمین کا بقولہ الزبیدی فی ” الاحاف“ ۔ 

السا : نہ ما تعین مل اللکاح وہو سرف وتعین وقتہ وھو عند الذھاب 
مکة فلا مضاغ إلا بان یقول بکرنہ پی حرعاً عند الْکاحء وإلا لزم تجاوز 
الیقات بلا إحرام ء وقد تقررت الموانیت قبل ذلك ؛ وإحرامه من ذی اخابفة 
قبل ذاك بعام ثبت فی ” الصحیح* من غبر ما ریب ۔ 

الثامن : إنہ وقع حدیث یزید بلفظ ” النکاح” فی طریق عند ”مسا *+ 
فیحتمل أن یراد ہہ الوطئی دون العقد ٭ فإذن اپتحد حدب عباس ویزید 
ابن الٌُصم ؛ ویجری ھذا الناویل فی لفظ ” التزوج ' ایض مجازا ۔ 











التاسع : روایات الؤرخین کابن اسحاق وموسی بن عقبة وما ینقله ان 
عید البر فی ” الإستذ کار " و ” التمھید “ و ” الاستبعاب “ کلھا ما بؤید ما 
اختارہ الحفیة ۔ 

الماشر: إن حدیث عیّان عند مسلم ون کان قولباً لیس نصا فی ابطلان وا 
حتمل الکراہة والتحریم والنذزیہ جیما ؛ وذکر النھی عن الحطبة فیہ بکاد یعین 
القول بالکراہة و التتزیہ ؛ حیث اتفقوا علی صحة المطبة ء فلیکن مثل کراہة 
الییع بعد النداء یوم المعة مع زجود النص القطوع فیە . وإذن عمل رسول ال 
پل ما یکون من قبل التشریع وبیان الواز فلا کراہة فی حقہ ہی : آو 
خصوسیۃ لہ لقدرتہ وتملکہ على النعسی ؛ ولہ نظاثر ۔ 





جج معارف السن ج۔٦‏ 


( باب ما جا فی آکل الصید للمحرم ) 
الحادی عشر: لا حجےة لقصم ف آثار ”عر“ و ”على ”ف الفریق؛ 
فإذہ یمکن ان یکون من قبل الزجر والتعزیر؛ عداً لذرائع ء وصیانڈً لم من 
الوقوع فی ا حظور؛ فان من حام حول الحمی بوشك أن یواقعے . فخذوا 
الکلام ملخصاً محرراً وکونوا من الشاکرین ؛ ولہ الحمد على ھذا التوفیق حد 
الظاکرین ٠‏ 





--: پاب ھا جاء فی آکل الصید المحرم :ے 
.. اصل حدیث الباب قولہ عزوجل : (ولا تقتلوا الصید وأتم حرم ٤٥‏ 
وفوله : (وحرم علیکم صید البر ما دستم حرماً ن) ء فاتفق الأمسة عل آنه 
لا بچوز المحرم قتل الصید ق حالة الإحرام ٭ ویحب ال جمزاء بقتله ٤‏ ویستوی 
فیہ اسیا أو عامداً أو میتدثاً ق القتل أو عائداً إلیسه . وکذاك اتفقوا علی أه 
لا بحل المحرم اکلہ ان صادہ ا لال بأمرہ آو بإعانتہ آو بدلالنہ آو بإشارتہ۔ 
ونا اختلفوا فیا عدا ہذہ الاأمور عل مذاہب ثلاثة : 
احدھا : آنە ممنوع مطلقاً صید لاجلے اولا۔ وحکی ھذا عن بعض 
السلف؛ ومٹھم ان عمر وطاؤس ؛ وجابر بن زید ء والثوری؛ وابن راہویه. 
ودلیلہ حدیث الصعب بن جثامة وعموم الآیة الکرئمة ۔ 
الثافی : إن صادہ أو صید لأجلہ سواء کان بإذنهە أو بغیر إذنه َ وھذا 
مذھب مالك والشافعی وآحمد ؛ ودلیلہ حدیث الصعب بن جثامة ء 
الثالث : ان لم یکن بإذنہ وإعائںە أو دلالتہ فلا بحرم وإن صید لأجلە ؛ 
وإلبه ذھب آبو حتیفة واسعابہ . وقد حاہ آبو مر ابن عبد البرء کسا ف, 


بخث عدم جواز الصید المحرم ٦۷‏ 


حدثتا: قیبة نا یعقوب بن عبد الم عن عمرو بن أئی عمرو عن الطلب 
عن جابر عن النی گگٍ قال : ہ صید البرلکم حلال وآنٹم حرم ما لم تصیدوہ 
آو یصد ل٠‏ ر/ 
” العمدة ” )٦٦ -. ٥(‏ عن عمر وأ عریرةء والزییر بن العوام ؛ وکعب: 
.۔ قال الراقم : وکنی 
بھم قدوة؛ ولیہ ذھب البخاری؛ والفرق بین الإشارۃ والدلالة : أن الإشارةۃ 
فی ا حسوس والشاعد ء والدلالة ی الغائب الغیر الشامد ٠‏ کا یقولہ صاحب 
” البحر الرائی “ . ویقول بعض علاء اللفة : ن الدلاا بالفتح قی العاتیء 
وبالکسر ف الأعیان ۔ 





الآحبار؛ ویجاعد ؛ وعطاء ق رواَة) وسعید ء 








قولہ : عن الطلب. ہو : ابن عبد اللہ بن الطلب اخزویء وثفہ بو زرعة 

والدارقطنی ء وقال ابن سعد : لا بنج بحدیلہ ء وقال قی ” القریب“: صدوق 
کثیر الندلیس والإرسال . قال آبو حاتم : وم یسمع می جابر . وقال ان 
حاتم أن یکون مع منہ ء کا فی ” الخشلاصےۃ “ ووافق الترمذی 
آبا حاتم ن الحدیث عندھم منقطع حیث قال: لا نعرف لہ ماعاآ من جابر+ 
ولیس عندھم ف الباب أقوی منه کا قال الشافعی ۔ 











قوله : بوآنتم خرم . الحرم ۔ بضمتین ۔ جمع حرام ء کردح جع رداحء 
ویقال : رچل حرام ؛ وامرأۃ حرام قاله فی ” العمدة “ (ہے ۰۸)۔ 


قولہ : ما لم تصیدوہ آو بصمد لکم . استدل بہ الأئمة الثلاثة نی عدم جواز 
الصید للمحرم إِن کان لأٌجلہ صادہ ا لال . وأجاب ا حنفیة عنى ذلك بوجوہ* 


ً۸ معارف السٰنِ ج -د 








وف اباب عن أی ة دۃ وطلحة . قال آبو عیسی : حدیث جاہزر حدیث 
عفسر؛ والطلب لانعرف لہ ماعاً عن جاہر. والعمل علىی ھذا عند بعض أھل 


العلم ٤‏ لا یرون باکل الصید اتمحرم بأس إذا لم بصطدہ آو یصد من اجلە ۔ 

منھا ما قال صاحب ” العنایة “ فی شرح ” اغدایة “ : إن الروایة عند 
آی داود والنسائی بالالف ” آو یصاد “ فلیس مجزوسآ سی یصیر معطوفاً عل 
الفایة ء بل یصاد معطوفاً عل ؛لغیا ء وإذن لا یصح النسسك بھذہ الروایة ٭* 
کأنہ پرید آنہ منصوب . وکلمة ” أو“ معناہا: “ إلا أن “ . والروایة کذلك 
ف الئسخ الوجودة بأیدینسا بالألف من ” سان آی داود “ و ” النسائی “۔ 
تعم فی نسخة “ الٹرنڈی ” وقع مجزوماً بدون الأألف ؛ وعامة النسخ الترمذی 
کذاك . ون کان الروایة بالألف فیحتمل أن یکون مرفوعاً من عطف الجملة 
عل اخلة ؛ فإذن لا یستقم الحواب ولا یتم الاستدلال عند وجود ھذا 
الإعال ۔ 

ومتھا : أن اللام لیس فی معنی ”لٗجلک“ بل ھی التوکیل کا فی قولہ : 
بعت لہ ثوبا ؛ واشتریت لہ لحما ء وإذا اختمل کلا الوجھین لم یبق حجة 
فی الحمل على الوجہ الول ۔ 

ومنھا: ما أجیب عنہ: أن ”لم“ بممنی : ”اعاننک" ء او ”إشارنک* ٤‏ 
ولکن ھذا تاویل محض لا بطمئن بثلہ القلب ۔ 

والجواب عند إمام العصر شیخنا رمہ اللہ : أن غرض الحدیث کا قاله 
ا جممھوں ٭ ولکن لیس الغرض النع وا حرمة ؛ وإھا الغرض الکراعة فقط ٭ 
والتھی من قبیل سد الذرائع + کا آنہ علیه الصلاۃ والسلام اعد صید أی 
قتادة یاناً واز: ولم بأحذ صید صعب بن جثامة لسد الذرائع. وماق روایق: 


بقیة بحث عدم جواز الصید المحرم ۹ 


قال الشافعی : ہذا أحسن حدیث روی فی مذا اباب وأقیس . والسسل عل 
ہذا ؛ وھو قول آحمد واحاق ۔ 
عدم اذ خم صید آی قتادة > قد کم علیہ الزیلمی بالوهم ۔ 

والوجه ق الجمواب : ان ق حدیث ای قادة اوقع : ہفتنسال عن 
نک ابی کی فقال : ہل اشرتم و اعت ؟ قالوا : لا قال : فکلواءء 
وکان ہذا افحل مل البحث والفحصس * سآلہ عن الإشارۃ الإعانة وغ یسأل 
عن غیرہماء فکان کالضریجخ: فی ننی کوٹ الإاصطیاد م مائعا ء فترك الامتفصال 
فف وقائع الأحوال ینزل منزا_ۃ موم القال ٠‏ کا یقولےه أبو نلعال فی 
” لبرہان ” ٠‏ وحکاہ السھیل فی ” الروض الأئف ” (٣ب۳۰۳),‏ فارضش 
معدیث الإباحة وجدیث الٹھی ء ولکن حدیث الإباحة حدیث ”الصحبحین ٣ء‏ 
وحدیث التع حدیث السنی ۔ علا آن نیہ انقطاء! ء وفیہ امن تکلم ق بعض 
رجالہ ؛ فالڈولی ہو ترجیح حدیث آی قتادۃ ب 

تم نہ وقع ف روایة ”الصحیحین: پ 
لل بعض فنظرت فإذا آنا بجار وحش ۹ أن الضصحك لأجل أنھم ع 
وکاثھم آردوا آن بفطن لہ او فتادۃ ایصطاد ہو فکان مر اصطاد لا جلی۔ 
قال شیختا : فھل مثل هذا یدخل قی الإعانة آم لا ؟ قال ؛ ‏ آجد شبتا غیر ا 
البخاری یشیر فی ترجمة ” صحیحہ “ إل آنہ لیس بإمانة ہ وآنہ لایلزمھم شئی 
عل ضکھم ء راج ” العمدة “ (ہ سے ۷۱)۔ 

وہ : مذا سن حدیت . قال ٹیخا : والاحی حدیث ای اد ٠‏ 
خدیث “ الصحیحین'. آفول : وقد علمت حال ]سنادہ ومافیسہ مق الغامز 
فکیف یکون أحسن ؟ وا أمر۔ 









ِ۳ مغارف الس پک 





عن مالك بن آنس عن أئی النضر عن نا عن 
ان ان مم لی کیا حی إذا کان بیعضی طریق مکة تخلف مع اصعاب 
لە محرمین وہو غیر حرمء فرأی حارآً وحشباً فاستوی على فرسہ؛ فسال اصحابم 
ان بناولوہ سوطہ ؟ فابوا ء فسآأہم رہ ؟ أبوا عليه ء فاخذ فشد على الیار 
فقتلہ ‏ فاکل منہ بعض اصحاب النی لیے وآں بعضھم ؛ فادرکوا النی پت 
ضالوہ عن ذلك ؟ فقال : إنھا ھی طعمة أطعمکوها اللہ ۰٠‏ 














ھن ماك عق زید بن آسام عن عطاء بن یسار عن یف قنادۃ 
فی حسار الوحش مثل حدیث أئی النضرء غیر أن فی حدیث زید بن اسم : 
ہ إن رصول اللہ ا قال : ہل ممکم من حمہ شئی ٤ء‏ 


قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحبح ۔ 





وللہ : وو غیر محرم . ولفظ مسل فی“ صحیحہ“ : و آحرم أصحای وم 
آحرمء ء وقد آشکل مرور أئی قتادة وتجاوزہ عن للیقات بلاإحرام علی ا حتقیة 
والشافعیة جیعا . قال الأثرم ٴ کنت اسمع اصحاب الحدیث یتعجیون من حدیث 
آں قتادة ویقولون : کیف جاز لأْئی قنادة أن پجاوز الیقبات غیر حرم ؟ ولا 
بذرون ما وجھہٴ حّی ریہ مفسر فی روایة عیاض بن عبد اللہ عن أی سعبدد 
انلندریء کا حکاہ العیٰی فی ” العمدة “ ٥(‏ ۔ )٦۷‏ وقال : روی الطحاوی 
حدیث !بی سعید الحدری قال :. ہ بث النی گا اب الانصاری على 
الصدقة ٠‏ وخرج رسول اللہ کے واصحابہ وہم حرمون سی نزلو بمنفان 
فافاہم بمار وحش ال ٠ء‏ وھذا أقوی من کل ماقبل فی حل ھذا الإشکال ٭ 
فإنہ صرح دہ فی نفس ا حدیث . فا قال القشیری : [ںەم یکن مریداً یج 
أوکان ذلك قبل توقبت الواقیت فغیر صحیح ؛ حیث وقع النصریجح على احرامم 











بحث عدم النجا: 





- وکراھیة لحم الصيد__١م۱‏ 
( باب ما جاء فی کراعیة لحم الصید المحرم ) 


حداثنا : تتییة نا الیث عن بن شھاب عن عبید اللہ بن عبد اللہ أن ابن 
کے من ذی ا حلیفسة ق عمرة الحدیبیة فی ” صحیح البخاری“ ٤‏ وکذا ما قال 
آبو عمر۔: و کان رسول اللہ ہا وجھہ علی طریق البحر مخافة العدو ؛ وکذا 
ما قاله الننری: ان ہل الدینة أرسلوہ !لی رسول اللہ گل یعلمونہ آن بعض 
المرب ینوی غزو الدینة . فکل ذلك بمعزل عن الحقیقة . فلا حاجة إل مثل 
ہذہ التوجیھات بعد صحة وجہ ا جوا فی لفس ا حدیث ۔ 
نعم کان یمکی خنفیتة أن یقولوا : إن المدینة میقاتین : ذا اطلیفۃ 
وا محفة ؛ کا ذکرۂ محمد فی ” مؤطئ ” ء فالنجاوز عن الأول لا بأس يہ ٤‏ 
غیر نہ إذا تحقق وجہ الصواب فی ال مواب لم بیق حاجة إل مثل ھذہ التکلفا 
عند أول الالباب ۔ 





-: باب ما جاء فق کراہیة حم الصیذ :-ے 
غرض حدیث الباب ما ذھب إلیےه بعض السلف من عدم جواز کل 
الصید المحرم مطلقاً * لفظ ” ام “ أعم ؛ وقصة حدیث الباب واقعة 
حجة الوٰٴداع ٭ وا حدیث بخالف ال حجاز بین والعراقبین جیا ۔ 





وا بحملہ عل. سد الذرائع ‏ ومسألة سد الذرائع من اہم مسائل اصول 
الففه ؛ والحتفیة والشافعیة لم یذ کروھا ہ وانھا یذ کرھا الالکیة ٭ وبتبت بھا 
ان قیمیة فی کت۔ کثبر؟ . وحقیقتہ ان لا یکون الم منھبا عنہ فی الشریعة ٠‏ 
وانھا یٹھی لئلاغوسل یہ إل الٹھی عنہ . مثل نھی الفاروق وابن مسعود عن 
الٹیسم ینب لکیلا پکوں مؤدیأ إلی التبمم عند آدی البرد : 








۳۳ معارف السُْن 





عباس أخبرہ أن الصعب بن جثامة اُخبر 
او بے “ ودان“ فأھدی لە حاراً وحثیاً فردہ عليه ؛ فلا رای رسول اض ڑا 
فی وجھہ الکراعیة قال : إِنه لیس بنا رد عليك ولکنا حرم ٤‏ ۔ 





قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسؾ صحیح . وقد ذہب قوم من أھل العلم 
من آصحاب النی 8 وغیرمم إلی ھذا الحدیث ؛ وکرھوا اک لالصید المحرم ۔ 

وقال الغافعی : نا وجه ھذا ا حدیث عندنا : پا ردہ عليه ما ظن أنه 
صید من اجلےہ وترکہ على النتزہ . وقد روی بعض أعحاب الڑھری عق 
الزھری ھذا الحدیث وقال : أھدی لہ حم حار وحش ؛ وھو غیر حفوظ ۔ 


وف الباب عن على وزید بن أرقم ۔ 





قولہ : نامدی لہ حاراً وحثیا . ظاہر ھذا الفظ أنە ردہ لأجل أنە کانہ 
حیا ء وہتھادر من روایة البخاری ایض ذك , فلم یکن للشافعیة فیه دلیل آنە کان 
صاد لأجلہ ء ولکن مسلماً صرح ق إحدی روایانہ : ہ من حم حار وحش ٠ ٢‏ 
و روایة : و أعدی رجل حاروحش ہ ؛ وف روایة : ۵ جز حار وحش, 
پقطر دمآء ء وف روایة : ”أہدی لہ عضو من لحم صید : . فھذہ الروایات 
کلھا تدل علىی أن المار غیر حبی ٤‏ فلا بمکن ال جواب عتھا إلا بحملہ علی ان 
الع لسد الذرائع ۔ ولکن قال النووی فی شرح ” الیذب “ (۷- ۴۳۴۹) : 
قال الشغانمی : وحدیث مالك : ہ إن الصعب آھدی حارا ء أثبت من حدیث 
من حدث : ھ ان آعدی حم حار اھ . وقد بسط ف شرج ” لہتب “* 
الروایات لحمدیث اباب ۔ وذکر الحافظ فی ” الفتح ” کلام الشافعی فی ” الأم ” 
آنە أثیت ؛ وذکر عن الرمذی : أن لحم حار وحش غیر عحفوظ . وراجم 
<”الفتح “ فقد استو البحث سنداً ومتا ۔ 











بحث 


از صید البحر المحرم ۳۴" 
( باب ما جاءٴ فی صید البحر للمحرع ) 


آبو کریب ناوکیع عن حاد بن سلمتة ھن أںالھزم عن 
اب ھا جاء فی صید البحر المحرم :- 

صید البحر جالز بنص القرآن القطوع ء قال تعالی : (أحل لکم صید 
الیحر وطعاسہ متاعاً لکم وللسیارة ء وحرم علیکم صید البر مادتم حرعاً ٠)٥‏ 
ولعل غرض الإمام الر می إدخال ما ہو فی حکم صید البحر مق الجحرادی صیدہ 
البحر ءوقد دل الحدیث على آنەه لاجزاء بقتل ال مرادء وآنہ قف حکم صید البحر۔ 
مومذاہب الأئمة آئی حنیفة ومالك والشافعی: أن فیہ الجمزاء؛ قال النووی ف شرح 
الہذب ” (۷.۔. ۳۳۱) : یجب الجزاء على احرم بإتلاف ال مراد عندنا * 
وبہ قال عمر وعمان وابن عباس وعطاء ؛ قال المہدری : وھو قول ہل العلم 
کافة ء إلا أن أبا سعید الأصطخری فقال : لاجزاء فیہ ء وحکاہ ابن المنذر عن 
کعب الأحبار وعروة بن الزبیر قالوا : ہو من صید البحر فلا جزاء فیە آھ۔ 
وعن أحمد روایتان . ال فی ” القی “ (۳۔۔ )٢٥٥‏ : وروی عن أحد أنه 
من صید البر ؛ وہو قول الاکثرین آھ۔ وروایة مالك فی ” مؤطئه“ تدل عل 
برجوع کعب عن قولہ ؛ أنظر “ الزرقانی عل الوطا “ ٢(‏ ۔۔ ٢۳۸)ء‏ 

وبا لجمملة فالجمزاء بقتل ال مراد المحرم ہو مذھب الأئمة نی حنبفة ومالك 
والشافمی ء وہو ]حدی روابنی أحند ء وھو قول عاسة الصحابة والتابمن ۔ 
وا مواب من حدیث الباب أنھم انفقوا على تضعیفہ اضعف أىی الھزم ؛ وکذلك 
روایة میمون بن حابان عن آبی رافع عن آی عریرۃ ۔ 








فحدبث الباب عند أئی داود ضعیف . قال أبو داود: وابوالھزم ضعیف + 


معارف السان 





وھم ء وقال الببھئی وغیرہ : میمون بن حابان غیر معروف >٥‏ 
حکاہ النووی فی شرح ” الھذب ” ء وزاجعہ التفصیل (٦۔‏ ۳۴۲) . تال 
الراقم : وکذکك حدیث جابر وآنس مرفوعا عند ابن ماجہ تق (باب ضید 
الیتان وال مراد) من یق موسی بن محمد بن ابرایم : ہ ان المراد نثرۃ 
الخوت ف البحر ؛ فضعیف جداً ء وموسی بن محمد متروك ومٹکر الحدیث 
وم افراد ” ان ماجہ * ۔ وللجمھور اثر ہمر الفاروق فی ” مڑطا مالغ ٠>‏ 
قال عمر : ہ امم قب من عطعام ٤ء‏ وفیه : ہ لشصرة خیر من جرادة ٤‏ ۔ 
ورواہ عبد الرزاق ق ”مصنفہ“ وان أآی شییة ق ”مصنفہ“ ء کا ”نصب 
الرآیة“ (٢ے‏ ۷۳۷)۔ 








قال شیخنا مہ اللہ : وما فی ان ماجہ أن راوباً یقول : فحدنی من 
رای الحوت یرہ ء فلا پدل علی أن ایمرادة من خلق البحر ء فلعلھاً اخڈھا 
من ا خارج ؛ وم یذکر آحد مم آلف فی الحیوانات بأن ا جمرادة من حیوانات 
البحر ؛ ولعل السمك إن کان بیضہ داخل الاء ولد السمك وإِن کان خارجہ ولد 
الخرادے فإذا عاش ف الہر صار من ال حیوان الہری . وذکروا أن سقنقور 
( ریگ ماہی ) می نسل السمك ہ ومع ہذا یعیش ف البر آھ ۔ قال النووی 
فق شرح ” الہذب ” .٦(‏ ۳۲) : ودموری آن ری لانقبل بغیر دلیل 
وقد دلت الأحادیث الصحیحۃة والإجماع على آنہ ماکول ء فوجب جزاؤہ 
کغیرہ والل أعل اھ ۔ 


ٹم اث نویل الحدیث بآنہ 9 دلیل فیہ عل خصیصہ بالإحرام فغبر حیح > 
حیث وقع التصریخ ف روایة آی داود بالإحرام ء ولفظہ : و آصہنا صرما 
من ال راد کان رجل یضرب بسوطہ وہو رم ٤‏ ۔ 


بحث صید الفراد المحرم ٤‏ والغ 





۳ 

آی عریرۃ قال : ہ محرجنا مع رسول اللہ ہچیچ فی حج آو مسرۃة استقیلنا 

رجل من جراد ء فجعلنا نضر بہ بأسیاطنا وعصینا ہ فقال النی کے : کلوہ 
و یی یج 

قال أبو عیسی : ھذا حدیث غریبء لانعرفہ إلا می حدیث آبی الیزم 

عن آی عریرۃ . وابو الھزم اسمہ : یزید بن سفیان > وقد نک فیےےە شعبة ء 


وقد رخص قوم من أہل الم المحرم أن یصید الجراد فیاکل؛ وروی یعضہم 
ان عليه صدقة إذا اصطادہ أو آکلە ۔ 


( باب ما چاٴ فی الضیع بصیھا المحرم ) 
حدثا: آحمد بن منیع نا ا ماعیل بن 
ابن عبید بن عمیر عن ابن أی مار قال : 7 





ابراہیم نا ابن جریج عن عہد اللہ 
جاہر بن عبد اللہ : الضیع > 


لہ : رجل بالکسر کسدر جماعة کثیرۃ من جراد ء وہو اسم جع ۔ 
تل : بأسباطنا ۔ قال المراق : کذا سماعنا ء ولایعرف لفةٴ؛ وڑما جع 


سوط : أسواط وسیاط بلامز ٭ کا ذکرہ ا جوھری وغیرہ ؛ حکاہ السیوطی 
ف ” قوت التذی“ ۔ 








-: باب ما جاء فی الضیع یصییھا اغرم کی 
الباب موضوع لبیان إیجاب المزاء ف الضبع لأُنہ صید؛ والم_ألة ہل متفق 
الأئمة الأربعة ٭ والضبع یقال لە بالفارسیۓة : ” کفتار“ ‏ وباللغة 
٭ ہندار“ _ وذکروا أنہ من امحیث السباع ٠‏ ویقال : آنہ بحفر حفرةۃ 
(كم-۔-۱۷) 





٦ج معارف السان‎ ٣ 





آ صید ھی ؟ قال : عم ؛ قال: قلت: آکلھا ؟ قال: نعمء قال: قلت: أ قاله 
رسوں اللہ کچ ؟ قال : نعم ٤‏ ۔ 
حت راس رجل قائم ؛ فإذا وقع رآسہ فی ا حفرۃ قطعہ ۔ 

والمسألة فی السباع فی کتبنا: آنہ لو صالت على احرم فقتلھا انحرم لاشی 
عليہ ‏ ولو ابتداً اغحرم بقنٹھا فعليہ الزاء ء ولاتجاوز الشاۃ ۔ 


والألة الثانیة انی نعرض إلبھا ق حدیث الباب من جواز کل الضیع 
فحل بیاٹھا کتاب الاٌطعمة ؛ وملخص القول فبھا : إن الضبع حرام عند مالك 
وآئی حنیفة : حلال عند الشافعی وأحمد ؛ حجۃة الّولین أحادیث النھی عن کل 
ذی اب من السباع وعن کل ذی لب می الطیر من حدیث ابن عباس عند 
“ سل ٭ف الصیسد ء ومن حدیث خالد بن الولید عند ” أی داود “ ق 
الطعمة ؛ ومن حدیث علىی عند أحد فی “ مسندہ ” ؛ ومن حدیث أقی ثعلبقة 
انخشنی عند الأئمة الم + ومن حدیث آئی عریرۃ عنذ " مسلم “۔ 








فھذہ أحادیث صحاح تدل علىی ان الضیع حرام ؛ فإنہ ذوناب بلااشك ء 
ولاعبرة ما یقولہ الشوکانی ان ما فک ولیس ہذی ناب . وتؤید تلك الأحادیث 
حدیث مخزیمة بن جزہ عند الئرمدی وابن ماجہ من طریق ابن آئی ا ارق ف 
الأطعمة مرفوعاً : ہ آو پاکل الضیع احد فیە غیر؟) . والحدیث ون تکلم فیە 
انحدثون غیر آنہ پژیدہ أحادسث التحریم من کل ذی ناب . وما قالہ مولانا 
آأحمد حسن السنبل فی حاشیےة ” امدایة “ : أن الحدیث قوی وعبد الکریم 
اثفة فوہم ء حبث ظنہ ان مالك المزری؛ وا حال آنہ عبد الکریم بن أی اخارق 
ابو أىیة ابصری 

وحجة الآخرین فی الإباحة ھذا الحدیث حیث صرح بجواز الأکل وآنه 








حث جزاء الضبع وفیه الکیش ۳ 


قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحبح ؛ وقال علی : ال بی بن 
سعید : وروی جریر بن حازم ہذا الحدیث فقال : عن جابر عن مسر 
وحدیث ابن جریج آصح؛ وھو قول أحمد واسحاق . والعمل عل ھذا ا حدیث 
عند بعض ہل العلم فی ا رم : إذا آصاب ضبعاً أن عليه ال جمزاء . 





صید ء والصید مما بڑکل . وال جمواب من کوئہ صبداً ان الصید لا بختص بماکول 
ام ء قال قالھم : 
صید اللوك آرانب وثعالبے .٭ واإذا رکبت فصیدی الأٌبطال 


وعزاہ الإمام الرازی إلل على بن آی طالب رضی اللہ عنه ء کا ق 
٭ نصب الرأیة “ وکی بہ حجةء وأما التصریخ جواز الأکل فقد أطال الإمام 
فیہ أبو جعفر الطحاوی فی ” مشکل الآٹار ٭ کا بقولہ شبخناء وملخصہ : ان 
الإمام بھی بن سعید القطان قال : إِن راویە ابن آی مار قد أخطأ ق رفعہ ‏ 
وکان ہو پرویہ موقوفا عل عمر ٹم رفعہ ؛ وقد آشار إلرے الترمذی ایض عن 
على بن المدینی عن بجیی بن سعید ء وابن القیم قد رجح تحریم الضبع فی کتاہہ 
” زعلام اموقعین“ . وما قالہ الترمذی: وحدیث ابن جریج آصح؛ نما ہو قوله 
ولیس من قول بحی بن سعید ء قاله شیخنا ۔ 

وحدیث الباب رواہ آبو داؤد فی ” سننے ” عن جابر بن عید اللہ * 
ولفظہ : قال : ہ سالت رسول اللہ عن الضبع ؛ أصید ھی ؟ قال: نعمء 
بویجعلٴ فہ کیش إذا صادہ ا رم ہ . ولیس فیہ ذکر الأکل ؛ ویتمل أن 
جابرا استنبط جواز الأاکل من کونسە صیداً ؛ وتسامح فی ا جمواب من اللسبة 
اليہ پل صراحةۃ" ؛ واثر الفاروق رواہ مالك فی “ ءؤطنہ “ : ہ !ن عمر بن 
ااقطاب قضی ف الضبع بکبش ء وف القزال ہمز وق الاٌرنب بعتاق ء وق 





۳۸ 





( باب ما جاء فی الافتسال لدخول مكة) 


حداثناً : بی بن موسی اخبرنی مارون بن صاخ نا عبد الیعن 
ابن امم عن آبیہ ع اہن عمر قال: ہ اغنسل النی پل لدخول مکة بہ 





قال آبو عیسی : ھذا حدیث غیر حفوظ ؛ والصحیبح ما روی نافع عن 
ابن عمر : ہ أنە کان بغنسل لدخول مکة ٭ . وبے بقول الشافعی : یستحب 
الإغتسال لدخول مکة ۔ 


الیر بوع بچفر8٥۱ھ۔‏ 


وما ورد فی بعض طرق حدیث الباب خارج السنة : ٭ إن فی قتل الضبع 
کل ٭ ء فتؤکل الضمیر فیہ راجع إلی الشاۃ دون 
قاله شیخنا مہ اللہ ۔ قال الحافظ علاہ الدین لئ رکا فی ” اللوہر اتی ” 
:)۲٢٢ ٢ (‏ حدیث الٹھی عن کل ذی ناب من السباع صحبح ثابت مشھور 
مروی عن عدة طرق ء فلا تعارض بہ حدیث و الضیع صید ٤ء‏ لأّنہ انفرد بھ 
عبد الرمن بن أىی مار ء ولیس هو بمشھور بنقل العلم ٭ ولا من بحتج یه إذا 
خالفہ من هو أثبت منہ؛ کذا قال صاحب ”التمھیدٴ نم حکی عن ”الإشراف" 
لان النذر ء قال الأوزاعی : کان العلماء بالشام بعدون الضبع من السباع + 
ویکرھون آکلھا اھ . 








-.: باب ھا جاء فی الاغتسال لدخول مکة :سے 


امخرج فیہ حدیث ابن مسر وحدیث الباب وإن کان ضعیفاً من ہذہ 
الطریق غیر أنہ حرج البخاری فی ”صحیحہ“ من حدیث ابن عمرء وفی : دنم 


بیان امتحباب السل لدخول مکة لکل أحد ۴ 
نید 
وعبد الین بن زید بن آسام ضعیف فی الحدیث ؛ ضعفہ آحد بن حا 


وعلی بن الدینی وغیرھاء وا 


( باب ما جا* فی دخول البی صلی اللہ علبہ وسلم ) 
مکة من أُءلاھا وخروجہ من آسفلھا ) 
حداٹن : ابو موسی محمد بن انی نا سفیان بن عیینة عن ہشام بن عروۃ 
ببیت بذدی طوی ٹم پصل بہ الصبح ویغتسل لأن ابن مر کان یفنسل ویحدث ان 
نی اللہ و کان یفعل ذاك ۰ . قال فی ” الممدة “ ٤(‏ ۔۔ ۷۱ع قال ان 
النڈر : الاغتسال لدخول مکة مستحب عند جمیع العلباء إلا آلہ لیس فی ترک 
عامدً عندھم فدیة ؛ وکان ابن عمر یتوضا أحیان ویفنسل احیاتاً : واوجیہ ملی 
الظاہر فرفآ می پرید الإحرام ‏ والمة علی خلاقھم ۔ . . ۔ والفسل لدعمول 
مکۂ لیس لکوٹھا عرء وڑھا ہو خرمة مکۃ ء آفاد ڈك الغائمی فی * الام ٦۱ھ‏ 
ماقطا . وقال اہن الام قی ” القتع " : ویستحب الض والفساء کا فی غسل 
الإحرام اھ. وعند الالکیة : ہذا الفسل للطوا ف فیندب لغبر حائض ونقساءء 
وھا لا بدخلان اللسنجد ویفنسلان لایأحرام والوقوف ؛ کا قالےہ الزرقانی فی 
شرح * الوطا ٠‏ 
والقخ ۔ بفتح الفاء ونشدید الفاء المجمة ۔ : موضع بقرب مکة ۔ 


باب ما جاء فی دخول النی صلی اللہ علیہ وسلم مک من 
اعلاھا وخروجہ من آسفلھا نے 
اعل مکة ہو ال مانب الثرقء وبسمی : کداء ؛ وثنیة کداء ء ات 








:رف ھذا مرفوعا الام حدیلہ ۔ 





کے معارف الستن ج٦‏ 
عق آبیہ عق عائشة قالت: ٦‏ ما جاہ النبی ہلا إلل مکة دخلھا من أعلاھا وخرج 
من آسفلھا ٥‏ ۔ 

وف الباب عن ابن عمر. قال آبومیسی: حدیث عائشة حدیث حسن صحیح. 


( باب ما جاء فی دخول النبی یچ محکة نیارآ) 
حدٹا: یوسف بن عیسی نا وکیع نا العمری عى نافع عن ابن عمر : 
الکاف والد ‏ وھو بقرب ا حجون وبقربھا: غیف بی كانة للسی بالأّبطح؛ 
والبطحاء ء وانحخصب ؟ والغرٹی ہو: ثنیة کدی؛ بالضم والقصر؛ کا ھو 
الشھسرء کا فی “ العمدة “ وغیرھا ء وٹسمی الیوم : ” کداء العلاة  ”‏ 
و ”کدیاالفلة “۔ 
تقال المبی فی “ العمدة “ ٤(‏ ۔۔ )٦۷۳‏ : وفیہ استحباب الدخول إل 
مکاہ من الثنیة الملیا والحروج من السفل سواء فیہ الحاج والعتمر ومن دعلھا 
بغیرٴإحرام . وفیہ استحباب الحروج من اسفل مکة لفارج مٹھا ‏ شواء محر 
الوقوف بعرفة أو غیر ذلك اھ ۔ 
قال اہن اغیام فی ” الفتح “ ٢(‏ ۔۔۔ )۱٢١۷١‏ : وانا سن لأنە یکون ف 
دخولہ مستقبل باب البیت ٠‏ وھو بالنسبٰة إل قاصد البیت کوجہ الرجل بالنبة 
پل قاصدہ ؛ وکذا تقصد کرام الناس اھ 
وحدیث الباب حدیث ” الصحیحین' ؛ وکذا حدیث ابن عمر المشار إلبه 
الباب رواہ الشیخان ۔ 


--: باب ھا جاء فی دخول النی صل اللہ علیہ وسلم مکة نھارآ سے 
بستحب دخول مکسة ٹھاراً عند ال جمھور ؛ وھو مذھب ای حنیفة 


بحث دخول مکة لیا5 أو نھارا ہ ورفع الیدہن عند رؤیة البیت ١١١‏ 
ہ ان انی ےا دخعل مکة نھارا ٠:‏ 
قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن ۔ 
( باب ما جاء فی کراعیة رفع الید عند رویة الیت ) 
حدثنا : یوسف بن عیسی نا وکیع نا شعبة عن آی ترمةۃ الباھل می 


الھاجر اللکی قال : ہ سثل جابر بن عبد اللہ : أیرغع الرجل یدیہ إذا رأی 
البیت؟ فقال : حججنا مع رسول الہ گل آنکنا نفعلہ ٤ء‏ ۔ 





ٍَ اللہ ؛ وربا یکون دخولہ چا تھار؟ لیشاہدوا منامك ال حج ویتعلموھا 
ہینء وذکرہ عطاء کا فی ” فتح الباری “ وقال : الیراہ الناس 1ھ 
وف اتختار: ولا یضرہ لیا5 دخل مکة أو نھار کغبرھا من البلاد . ودخول 
انی کے مکة لیا5 مم یعلم إلا فی الممرانة ء وہو آنہ ےلگ آحرم منھا ودعل 
مکسة لیا فقضی أمرٴ العمرۃ ٹم رجع لیا ؛ فأصیح با معرانة کبالت کا ف 
الحدیث ۔ 





ری 





والعمری فی الإسناد ہو: عبید اللہ بن عمر العمری+ 
أآن یکون أخحاہ : عبد اللہ بن عمر العمری ٭ وھو ضعیف للا ف اع ؛ کا 
فی ” الیزان “ و ” النھذیب “ وھنا کذلك . ومسألة: لباب ثبت من حدبث 
ابن عمر فی الصحبح أیضا ۔ 


.: باب ما جاء فی کرامیة وفع الید عند رؤیة الیت :- 


لہ : آنکتا نقملہ 1۶ اشزۃ للإتتارء وق روایسة النسائی: و لم تکی 
نفعلہ ہ ء وعند آی داود : ہ فم یکن یفعلہ ٭ . فدل الحدیث على عدم الرغم 


چیا معارف الن ای 





قال آبو عیسی : رفع الیدین عند رؤیة البیت انا نعرفہ من حدیث شبعة 


عن آئی تزرعة ‏ واسم آئی فرعة : سوید بن حجر ۔ 








عند رؤیة البیت ء وقد اختلفت الآراء کا اختلفت الروایات > 
آی حخیفة مہ اللہ ٤‏ فقال ی ٭ اللباب“ وشرحہ القاری : ولا یرفع یدیہ عند 
رزیة البیت أی ولو حال دعائہ ء لعدم ذکرہ فی الشاہیر من کتب الأمحاب؛ 
کہ ٭ القدوری' و ” افدایة ” و ” الکاف“ و” البدائع”؛ بل قال السروجی: 
الاھب رک ٭ وکلام الطحاوی فی شرح ” معانی الآثار “ صرح أنە بکرہ 
الرفع عند أی حنیفة وأی یوسف وحمد ہ وقبل پرفع ؛ ونقل عن جاہر رضی 
اللہ عنه : أآن ذاك من فعل البھود ٭ و ماہ البصروی مستحبا الخ وقال الزیلمی 
فق ” نصب الرآیة “ ٢(‏ -. ۳۷) : وروی الغافعی أخبرنا سعیسد بن سالم 
معن ابن جریچ : ہ ان النی کک کان إذا رآی البیت رغع یدیہ وقال : آللھم 
زد ھذا ایت تشریفاً ونعظیماً وتکریا وبرء وھذا معضل , 

قال : الشافعی : ولست آکرہ رغع الیدین عند رؤیة البیت ولا أستحبه 
ولکنہ عندی حسن اھ . وفی ” فتح الضدبر“ : وعن عطاء ہا کان یقول 
فا لئی البیت: " اعوذ برب ایت من الکفر والفقر ومن ضیق الصدر وعذاب 
القبر“ وبرفع یدیە اھ١‏ . اقول : وہذا مرسل ہ ویتمل أن یکون الراد الرنع 
عند اسٹلام الحجر ۔ 

وہال حملة فالمذاہب ما قالہ الطب, 
إل ذا ء وقال أحد وسفیان الٹوری 














ٴذھب مالك وأبو حنیفسة وااشافعی 
پرفع الیدین من رآی البیت ویدعو اھ 





قال الراقم : وقد وقع فی عدة من طرق آحادیث رفع الأیدی فی سبعة 
مواطن من روایة ابن عباس واہن عمر ہ. . ۔ وإذا رآی الییتہ ۔ وانظر ۔مزید 


بحث رفع الیدین عند اسٹلام ال حجر ؛ وکیف الطواف؟ ١٣۶۴‏ 
( باب ما جا“ : کیف الطواف ۹) 


حد‌ثنً : محمود بن غیلان نا بجی بن آدم نا سفیان عن جعفر بن مد عن 
آبیە عن جابر قال : و للا قدم انی ہو مکة دختل السجد فاستم الحیجرلم 
الفصہل ١(‏ ۔۔۔۳۹۰ وما بعدھا ) اتلك الروایات + وقد 
آسند ایض حدیث الشانعی ذاك للمضل من طریق البیوتی ٠‏ وزال [عضاله ۔ 
وانا رغع الیدین عند اسقلام الحجر فذہب إلیہ ا تفیة ی جیع أشواط الطواف+ 
ولکن الرفع فی ابتداء الاسقلام مثل رغع الیدین عند التکبیر حذاء منکبیە ؛ وق 
یقیة الشواط الرغم بدل عن الاسٹلام إذالم یمکنہ لاجل الزحام ء فیرنع یدیہ 
مشیرا بھا إليه کانہ واغیع یدیە عليه ۔ 











نصب الرأبة “ 


وحدیث الباب ضمفہ الثٹوری وابن البارك وأمد وغیرہم بھاجر بن 
عکرمة ؛ ولکن وثقہ ابن حبان ٤‏ وف ” اتقریب* : إنہ مقبول ء وسوید 
ان حجیر ۔ بتقدیم الھملة مصغرآ ۔ ایضاآ ثفة ؛ فالحدیث عل الافل حسن ۔ 
-: ھا جاء : کیف الطواف ؟ :۔- 
کیفیة الطواف المذکور فی حدیث الباب : بأن تکون الیداءة من اسقلام 
الحجر الأسودء تم الطواف عن الطائف وجعل البیت عن الیسارء ویسمی 
بالتامن لی آنجر ما فی الحدیث متضق بین الأسة والأئة ‏ وإن کان عناك 
اختلاف بین الأئة فی حم البدامة من ا حجر وق التیامن وغیرما حل نفصیله 
کتب الناسك وکتب الققہ ۔ 
وہ : تلسجد. ای اللسجد اخرام ۔ وقولہ : د ناسٹم الحجر؛ أی الجر 
رم سی 


‌" معارف السئن ۔ آج٦‏ 


مضی عل یمیدہ فرمل ثلان ومشی آربعاآ ء نم أتی الغام فقال : ( وانخذوا من 
مقام ابراہم مصلى ں) ؛ فصل رکعتین ؛ والقام بینہ وبین البیت : مم أق 
الأسود ؛ والإسٹلام افتعال إما من السلام بالفتح ای التحیة ؛ وأاھل الیمن 
پسمون الحجر السود بہ : “ الحیا* لن الناس یحبوئہ بالسلام ؛ واما من 
السلام بالکسر ء واحدتھا سلمة بکسر اللام ؛ وھی ا حجارۃ . وممٰی : اتلم 
آی لمسە ء إما بالقبلة أوبالید ؛ کا فی معاجم اللفة من ٭ النھایة ” و” القاموس ” 
وغیرہا ء وکیفیة الإمتلام أن بضع کفیہ علی ا حجر وبضع لہ بین کفیہ ویقبله 
من غیر صوت إن تیسر التقبیل والوضع وإلا عسحہ بالکف ویقبله ء وإذام 
پمکنہ ذلك مہ بشئی ویقبلہ ؛ وإذا لم یمکنه ذاك ایضا فیشیر إليه کا أسلفناہ + 
< وسیأی قریباً مزید الفصیل فیە ۔ 

لہ : فرمل . رمل پرمل رما ورملانا بفتح الراء والیم فبھا ء ہو : 
الإسراع فی الشی مع تقارب الخطی ومز الکتفین ٴدون الوثوب والمدو لیری 
من نفے الملادة والقوۃة ء میرمل فی الثلاشة الاّشواط الأول ؛ وینشی علی 
ھینلہ وہیئتہ المعتادة فی بقیة الأشواط الأربعة 

قولہ : نم آنی القام . أی مقام ابراہیم ء وھو الحجر الذی کان یقوم عليه 
سیدنا ابراہیم عليه السلام حین بناء الکعبة ۔ 


۱. بکسر احاء ہبصیضة الأمر ؛ وبفتحھا بصیغة الاضی ٭ 





وہ : مصل ۔ ای موضع الصلا ۔ 
وہ : من شعائر ء جع شعیرۃ ء وھی کل ما یجعل علماً لطاعة اللہ ۔ 
,وحدیث الباب آخرجہ مسلم : وحدیث ابن عمر اخحرجہ البخاری ومسلام ۔ 


بیان سنة الرمل من ا مجر إلی ا حجر ٤‏ 
الحجر بعد الرکعتین فاشتلمہ ء تم رج إلی الصفا ء آظنه قال : (إن الصفا 
وامروۃ من شعاثر ال ۰)٥‏ 

وف الباب عن ابن مر . قال آبوعیسی : حدیث جار حدیث حسن 
صحیح . والعمل عل ہذا عند اہل الع ۔ 


( باب ما جاء فی الرمل من الحجر الی الحجر ) 


حفد‌ثنا : عل بن خشرم نا عبد اللہ بن وہب عن مالك بن آنس عن جعفر 
ابن محمد عن آبیہ عن جاہر : ہ إن النی گل رمل من الحجر إلی الحجر ثلاتاً 
وشی آربعاء, 

..: باب ھا جاء ق الرمل من الحجر إلی الحجر :۔۔ 

الرمل کان ابتداء تشریعہ لإاظھار اجملادة والقوة ی عمرۃ الفضاء سنة 
سبع عفعاً ما کان الشرکون یقولون : وہنتھم جی یثرب ؛ کا ذکر ف 
حدیث ابن عباس عند الشیخین ء وجلسوا على جبل قعیقعان لیشاھدوا ما 
لنون می ضعفھم ؛ نأمرھم رسوں اللہ ہے آن برملوا ثلاشۃ آشواط 
ویمشوا ما بین الرکنین؛ لن ھذہ الجمھة ما کانوا پروٹھا من قعیقعان ؛ فقال 
الشرکون : ہؤلاء الذین زمتم آن ا می قد وعنتھم عؤلاء أجلد من کذا وکذا؛ 
ثم صارحکم الرمل فی جوانب البیت الاَربعة ۔ نم إن الرمل ہو سنة من سن 
الحج لایجوز ترکھا ؛ وإليه ذہب عمر وابن مسعود وابن عمر وجھور الصحابة 
والتابمین؛ وھو مذھب الأئمة الَریعة ء لے قد ثبت ق حدیث جابر ف 
حجة الوداع بعد فتح مکة ٭ وقد زالت تلك العلة ۔ فإبقاؤہ بعد ذلك دلیل علی 
آنہ مطلوب تذ کیر؟ لنعمة اللہ على عزۃ الإسلام وبجدہ وعزة السلمین وجدھم_ 











.ود معارف السٰن کو پچ 


وق الباب عن ابن عمر .۔قال آبر عیسی : حدیث جابر حدیث حمن 
صحبح ء والعمل على ہذا عند ہل العلم . قال الشافعی : إذا رك إلرمل عمدا فقد 
آساء ولاشئی عليه ء وإذا لم پرمل فی الأشواط الثلاثة لم یرمل فیا بقی ۔ 


وقال بعض ہل العلم : لیس على ہل مکة رمل ولا علی مق أحرم متھا۔ 
(باب ما جاءٴ فی اسنسلام الحجر والرکن 
البمانی دون ما سواهما ) 


حدثنا : حمود بن غیلان نا عید الرزاق نا سفیان ‏ ومعمر عن این حیلم 





بعد ضعف وھوان ؛ ویکنی تذلیا5 الشیطان بإقامة ھذہ الذ کری دائما ابدا ۔ 
وروی عن اہن عباس : ہ إنہ لیس بسنة ٭ ففن شا فط۔_ه ومن شام ترکھ ٭ ٣‏ 
وروی ذك عن جماعة من التابعین کا یقولہ البدر العبنی.؛ والقوۃ ما ذھبٴ 
إليه ا جممھور ۔ 
ٹم إن الرمل سنة فی کل طواف بعدہ سعیء ویختص الرمل بالرجال دون 
النساء ٭ وإذافات الرمل فی الاٗشواط الثلائة الڈول لم یتدارکہ فی الاَریعة البقیةء 
لآن ھیٹتھا السکینة ۔ 
تُولہ: وقال بعض اہل اللم : لیس علی ہل مکة رنل ولاعلی من أحرم مٹھا۔ 
بصظ و ما جاء فی استلام الحجر السود والرکں الیاف 
دون ما سواما :-- 
ا حجر الأسود هو الذی ف رکن الكعبة القریب بباب البیت من جانب: 





ضیلة تقبیل الحجر الأسود ۷ؤئ_ 


ع یی الطفیل قال : کنا یع اہن عباس ومعاویسة لایجر برکت إلا استلمہ ٠‏ 
فقال, لے ابن عباس : ان انی گٌلاؤ م یکن یستم إلا الحجر الاسود والرکن 
البانی؟ فقال معاویة : لیس شی من البیت مھجور؟ء , 
الشرق : ویقال لہ : الرکن الاسود ٭ وارتفاعه من الأرض فراعان وٹلٹا 
فراع . قال آلنووی: الحکمة فی کون الرکن الذی فیە ال مجر الأسود یجبع فیہ 
والاسٹلام کونہ على قواعد ابراہیم وفیہ الحجز الأسود ٤‏ وإن الرکن 
البانی اقتصر فیه على الاستلام لکونہ علی قواعد ابراہم و یقبلء وإِن الرکنین 
الفربیین لا یقبلان ولا یستلان لفقد الأمرین الذکورین نھا ؛ کذا ق ” السدة“ 
وت 65۷۹ 

وفھا أیضاً : ومن الحکة ق تقبیل الحجر الأسود غیز ما ذکر عن علی 
ارضی اللہ عله : ان النی ہی آخعبر آنہ می آحجار النة ۔ ۰٠٥٤ء‏ فإذا 
کان کذك فالتقبیل۔ارتباح إلی المنة وآٹارھا ۔ 











ومنھا : ان ابی گل اخبر: أنە مین اللہ فی الارض ہ رواہ ابو عبید 
فی۔غریب الحدیث . وق فضائل مکة البندی من حدیث ابن عباس : ہ ان 
ھذا الرکن السوھ ہو یمین الہ فی الأرض ؛ یصافح یہ عیادہ مصافحة الرجل 
آخاہ ٤ء‏ ومن حدیث الحکم بن آبان عن عکرمة عنہ زیادة : د فن لم یدرك 
بیعذ رسول اللہ ہے ئم استلم الحجر فقد بابع اللہ ورسولہ ٤ء‏ وف ” مان ان 
ماج “ من حدیث آی عریرۃ مرفوعا : و من فاوض ال مجر الأَود فکائا 
یقاوض ید الرمن ۹ . وقال ا حب الطہری: واللەنی کونہ ٭ بن اللہ “۔ واقہ 
اعم ۔ : أن کل ملك إذا قدم عليه ؛ وگ کان الحاج والعتمر آول 
ما یقدمان بسن ما تقبیلہ نزل منزلة یمین اللك ویدہ ہ وللہ الثل الأعلى٭ ولذاك 
من صافحہ کان لہ عند اللہ عھد کا إِن اللك یعطی المھد بالصافحة اھ ۔ 








۸ معارف السٴن ج۹ 

وف الباب عن عمر . قال أبو عیسی : حدیث اہن عباس حدیث حسن 
صحیح . والعمل على ہذا عند اکثر ہل العلم : أن لایستلم إلا الحجر الأسود 
والرکن الباف ۔ 








الحجر الأسود سنة ء فان لم یمکنہ وم یصل إليه استم بیدہ وقبل 
یدہء وإليه ذہب ال مور أبوحنیفة والڈوزاعی والشافعی وأحمدء وخالف ماك 
ق تقبیل الید فقال : یستلسه ولایقبل یدہ ء والول : ہو قول ابن عمر واہن 
عباس وأبی هریرۃ وأنی سعیسد وجابر وعطاء وابن أی ملیکسة وعکرمة وابن 
جببر ومجاہد وۓمرو بن دینار کا ذکرہ البدر العینی ‏ 





وآما الرکن الپ فیستحب استلامہ فقط دون التقبیل ء وعليہ ا ممھور؛ 
وروی عن محمد بن الحسن تقبیله أیضاً ؛ وف ٭ البدائع“ : لاخلاف ف أن 
تقببلہ لیس بسنة ٭ وراجع مزید البیان کتب ال ناك وکتب الفقه ۔ 








وبالمملۂ ثبت الاستلام الرکنین البانیین دون الشای والعراقی الذین یسمیان 
بالشامیین . والپانی بتخفیف الیاء على الشھور؛ لن الألف فیہ عوض عن یام 
النسبة ٭ فلو شددت یلزم ا لمع بین العوض والعوض ء وجوز سیوبےه 
التشدید وقال : إن الألف زائدة کا زیدت النون فی صنعافی؛ کا فی ”العمدة“ء 
واستشھد سیبویہ بقول الشاعر : 

پمانیا یظل یشب کیر؟ ٭.. وبتنفخ دائآ ہب الفواظ 


کا ذکرہ النووی فی حدیث : ہ الؤیمسان بمان والحکة بمائیة الم ٤ء‏ 
والوجے فی عدم اسٹلام الشامیین لأنھا لیسا برکنین اصلیین ؛ لن وراء ذلك 
ا لحجر وھو من الیت؛ فلو رفع جدار الحمجر وضم إل الکعیة فی البناء ۔ کا کان 


پیان استلام آرکان البیت ۹ 





على بناء ابراہیم علیہ الصلاة والسلام ۔ لکان یستمان ؛ حکاہ المینی عن التیمی 
فی ”٭ العمدة “ ٤(‏ ۔- )٦٦٦‏ ء ووجه ذلك أنه آصاب الکعبة حریق فتوھنت 
جدرانھسا فعزم قریش علىی تجدید بناٹھا ؛ فجمعوا نفقات من أمواغم الطیب-ةۃ 
فقصرت نفقتھم عن مارۃ البیت کلہ فتشاوروا ء فاجمع رابھم عل أن یقصروا 
عق القواعد ویئرکوا بقیتہ ء فرکوا من ورائہ ء من فناء البیثٹ فی الحجر + 
وھو الحطم سنة آذرع وشبرا کا تجدون تفصیل ذك فی “ تاریخ مکة “ 
لی الولید الأزرق ١(‏ ۔۔۔ ٠٠١‏ وما بعدھاء وفتح القدیر ( )۱١١ ٢‏ ۔ 











والقصة بإماما مذکورۃ فی حدیث عائشة فی ” الصحیح* ف فضل مکة 
وبنیانھا من کتاب الناسك . نذا الحطم عل شکل القوس نصف الدالرۃ 
مساحتھا سقة وثلاون ذراعاً ء وذ کروا أنه ضیقوا أیضاً شیٹا می عرض البیت 
فی الانب الغرفی؛ فقام بعض السلاطین من الشافعیة فی من تلك الجھة قدراً 
مسنما من الأرض ف اصل جدار البیت لیقع الطواف'خارج البیت بیقین ‏ 
ویسمی ذلك بالشافوران؛ ومن شاء تفصیل بناٹھا فلیراجع إلل ”تاریخ الأزرقی” 
بتعلیفاتھا ؛ وکذلك ” مرآة الحرمین“ لإبراہم رفعت باشا ۔ 


وقد ذھب معاویة وابن الزبیر وجابر بن عبد اللہ ونس بن مالك من 
الصحابة إلی اسقلام الاٌرکان کلھا ؛ ومذدھب عمر واہن عباس نہ لایسٹم إلا 
البانیان ٭ وعلیہ الڈریمة ؛ قال ابن النذر : قال اکثر اہل العلم : لایسن 
اسٹلام الرکنین الشامبین ہ حکاہ البدر المینی . وحدیث مر الذڈی أشار إلبے 
الرمدی فی الباب رواہ ابن أئی شییة فی ” مصنفہ ” من حدیث ابن ای لیل عن 
عطاء عن یعلى بن أمیة ‏ ذکرہ المنی فی “ العمدة “ ٤(‏ ۔۔ )٦٦٦‏ فراجعہ 
قد خی عل صاحب ”تحفة الاحوذی " افقال : لم آقف علی حدیث عمر ۔ 












٠‏ معارف السن ج۔- 
( ما جا ا و سد 


ة عن سفیان عن ابن جریج عن عبد ا حمید 
7و و ا ا 









باب ھا جاء آں النی صل اللہ علبہ وسلم طاف مضطعاً :۔۔ 

أاعرج فیہ حدیث بن یعلی وھو صفوان ء کا ذکرہ ابن عساکر والزی, 
فی أطرافھم عن آبیسە یعل بن آمیة التمیمی ؛ وورد فیە ” الاضطباع ” وہو 
افتعال من ” الضبع “ء وو وسط العضد ؛ والطاء بدل می تاء الافتعال ء فإٹھا 
تبدل طاءّ إذا وقعت آثر حرف إطباق ۔ 

والإضطباع اذ کورھنا أن یجعل رداءہ تحت إبطہ الأیمن وبلیق طرفه 
آر طرفیہ على کتفہ الأبسر ٤‏ ویکون النکب البمن مکشوفاً عل هیئة أرباب 
الشجاعمۃ إظھاراً الجلادة فی میدان العبادۃ ء مثل حکمة الرمل . وہو سنة ف 
کل طواف بعدہ سعی مثل رمل الطواف ‏ کطواف القدوم والعمرۃ وطواف 
الزیارۃ على نقدیر تأخیر المعی ء وبفرض آنہ م یکن لابساً ء فالإضطباع ق 
حال بقاء الإحرام آو زی الإحرام ء وھو سنة اوستحب عند اثلائۃ غلاناً 
مالك ء فلاہستحب عندہ ۔ 








وکیفیة الإضطباع مذکورۃ ی حدیث ابن عباس مرفوہاً عند آئی داود 
فی عمرة اجٰعرانة ؛ وحسنہ النذری کا قاله الزیلعی ٭ وینبغی أن یضطیع قبل 
الشروع ف الطواف بقلیل ء ھذا ملخص شروح ال حدیث والفقه وکتب الناسك ۔ 


قولہ : ” وعلبہ برد“ . وعند آی داود : و بیرد آخضرہء وعند آعد : 





تقبیل الحجر الأسود والحکة فی ١‏ 


قال آبو عیسی : ہذا حدیث الٹوری عن ابن جریج لا نمرڈے لا من 
حدیثہ ؛ وھو حدیث حسن صحیح ء وعیبد ا حمید ہو ؛: ابن جیبر بن شییة عن 


آی یعل عن آبیہ ء وہو : یعی بن 


( باب ما جاء فی تقبیل العجر )_ 


حدثا : ہنادثنا آیو معاوبة عن الّعمش عن ابراہم عن رعایس بن وبیعة 
قال : رأبت عمر بن انخطاب الحجر ویقول : انی أقبلك واعلم أنك حجر 
ولولا انی زایت رسول ال 8 یقبلك م أنبلك و ۔ 
لہ حضری ؛ . وا حدیث أخرج ان آی شیبة کا فی الزبلعی ۔ 


-: باب ما جاء فی تقبیل الحجر ہے 

رج فيہ حدیث عمر الفاروق رضی اللہ عنہ ؛ وقد انفق على ریہ 
الشبخان بسیاق أوقی من سیاق الرمذی؛ وف لفظ ”لبخاری“: ہ والل إ لع 
أنك حجر لانضر ولا تنقع ٤ء‏ قال الطابی : کان عمر رضی اللہ عنہ طلوباً 
لا ثار بحوٹاً عنھا وعن ممانبھا ‏ .مارآی الحجر یستم ولا یعلم فبہ سیا قحس 
,و امقل ترك فیە الرأی وصار إل الاتباع ء ولا ری الرمل قد ارتقع 
سببہ الڈذی کان قد أحدث من آجله فف الزمان ڈول ہم بترکہ تم لاذ باتباع 
السن متبرکا بہ ہ وٴقد بحدث شی من آمر الدین بسیب می الّمیا: فیزول ذاك 
السبب ولایزول حکمہ . کالعرایا والاغتسال لیمعة اھ . حکاہ فی ” الد * 
۹۸ 




















وق * اللمدة “ ٤(‏ ۔ ۱۰۸) : وفیەق قول عمر رضی اللہ علہ : 
(م-ص) 





٦. ج‎ ۲ 


وف الباب عن أی بکر۔وابن عمر . قال ابو غیسی : حدیث عمر حدیث 
حسن صحیح . والعمل على ھذا عند اھل العلم ء یستحبون تقبیل الحجر ؛ فإن 
لم یمکنہ آن یصل إليه امتلمه بیدہ وقبل یدہ ؛ وإن لم بصل إلی استقبله اذا 
حاذی بە وکبر ؛ وھو قول الشافعی ۔ 
انلم ارع فی أمور الدب سی لایخ اچم ینف سن اباب ئل 
الخطانی : فیہ تسلیم الحکمة وثرك طلب العلل وحسن الاتباع فیام 
عو فی؛ وآوز ری ئل خریت : ما کشف عن علتہ ومالم یکشف * 
وھذا لیس فبہ إلا النسلیم آھ . وفیھا ٤(‏ ۔۔ ٥٦٦‏ ) عن أئی جعفر محمد بن 
جربر الطبری : لنما قال ذلك لأن الناس کانوا حدیٔی عہد بعیادة الاٌصنام + 
فخشی عمر أن یظن الجمھال بآن استلام الحجر ہو مثل ما کانت العرب تفعلہ ؛ 
فأراد عمر أن یعلم أن استلامہ لابقصد بە إلا تعظیم اللہ عزوجل ؛ والوقرف 
عمد آمر نبیسہ گا ء وإن ذاك من شعائر الیج ال٘ی آمر اللہ بنعظیمھا ء وإن 
اسٹلامے عالف لفعل الجماھلیة ق عبادتھم الأاصنام لأٹیم کانوا یعتقدون أٹھا 
تقربھم إلی اللہ زلنی ؛ فنبہ عمر على خالفة ھذا الاعتقاد ء وإنہ لایتیغی أن بعبد 
إلا من بملك الضرر والنفع ٭ وھو اللہ جل جلال ۔ 

وقال اب الطبری : إن قول عمر لذاك طلب منہ الثار وبحث عتھا 
وع معانھا ؛ قال : ولارأی الحجر یستم ولا یع لہ سیب بظھر میس ولا 
من جھة العقل ترك فیہ الرأی والقیاس وصار إلل حض الاتباع کا صنع ف 
الرمل اھ . تم ذکر کلام الحطائی بثل ما مر سابقًء وزاد فیه: ومن العلوم ان 
تقبیل الحجر ]کرام وإعظام لحقہ ؛ قال : وفضل اللہ بعض الاٌحجار علل بعض 
کا فضل بعض البقاع عل بعض وبعض اللیالی والایام علی بعض اھ ۔ 

وق حدیث أئی سعید رواہ الحاکم : ہ حججنا مع عمر فلا دخل الطواف 











ىل الحجز الأسود وحکمة 


استقیل الحجر فقال : إنی اعلم أنك حجر لاتضر ولا قع ء ولولا آی 
رسول اللہ ہا قبلك ما قبلنك ؛ تم قبلہ ء فقال علىی رضی اللہ عنہ : إنە بضر 
وینفع ء قال : یم ؟ قال : بکتاب اللہ عزوجل : (واذ آعذ ربك من بی 
آدم من ظھورہم ذریتھم وأشھدھم على أنفسہم : آلست پریکم؟ قالوا : بی )٥‏ 
وذلك أن الل ما خلق آدم مسح یدہ على ظھرہ فقررہم بآنہ الرب وأنھم العبید 
وأخذ عھودھم ومواثیقھم وکتب ذلك ق رق ؛ وٴتان هذا الحجر عینان ولسان + 
فقال : افتح ؟ نفتح فاہ ء فألقمہ ذاك الرق ؛ فقال : اشھد لن وافاك بالموافاۃ 
یوم القیامة ؛ وإنی آشھد لسعت رسول ال ہہ بقول : ہ یوق یوم القیامة 
بالحجر الأسود ولہ لسان ذلق بشھد من استلمہ بالتوحید ء فھو یا أمیر الؤمنین 
یضر وینفع ؛ فقال عمر : آءوذ باللہ من قوم لست فیہم یا آبا الحسن ٤ء‏ وف 
أعوذ 
باللہ ان أعمیش ‏ قوم لست فبھم ء . حکاہ فی ” العمدة ” والزیلعی ق ”نصب 
اراپت ےر کات 7> 







سندہ أبو ہارون ممارة بن جوین ضعیف ؛ ورواہ الأزرق وافظ 





قال الراقم : وأبو ہارون العبدری شیعی ء ومنھم من کذبہ ؛ وضعفه 
شعبة ؛ وروی عن سفیان والیادان ؛ وھو من رجال الرمذی واہن ماجه ۔ 


قال الراقم : وفضل ا حجر الأسود والأحادیث فيہ کثیرة ء وقد أسلفٹا 
عدة منھا ء وفیہ غیرہا فی ” زوائد افیٹمی “ ( )۲٢٢ ٣‏ .۔ ا حکٹ: ف 
جلیة مستفادة من تلك الأخبار . ومنشأً قول الفاروق ہو کا تقدم من 
قول آئی جعفر الطبری والحب الطبری وانفطای ؛ فالحجر الأسود من حیث 
آنە حچر لا ینغع ولا بضر ولکنہ جعلہ اللہ سبحائہ من مناسك ا حج وتقبیله 
من الشاعر ؛ وکان ق الفاروق سد الذرائم وحسم مادۃ الأوھام واستثصال 
شافة التعلل ء کا کان من ذوق امرتضی إبدام الأسرار وکشف ال حقائق فی السائل 








‌ معارف الْسان ۰ ا 


( باب ما جا أنہ بیدأً بالصفا قبل .المر وة ) 








حداثناً : ان آی عمر نا سفیان بن عیینة عن جعفر بن محمد عن آبیہ عن 
جابر: ہ إن انی کی حین قدم مکة فطاف بالبیت سبعا واتی القام فقرا : 


( وانخذوا من مقام ابراہیم مصلىی 0) فصلى خلف الام ٹم أنی ا حجر فاستلمہ 
م قال : نیدا بھا یدا اللہ بے فیدا بالصفا وقرا : (إن الصفا وامروۃ من 
شعاثر الہ )۰ 
وبیان الغواض واللہ اعلم ۔ 

وحدیث ابن مر فی الباب أعرجہ البخاری فی ( باب تقبیل الحجر ) > 
وحدیث آق بکر أمحرجہ ابن آئی شبیة فی ”مسندہ“ کا فی ” نصب الرایة “ 
(۳۔ ۳۹) و” فتح القدہر“ ٢(‏ ۔۔۔ )۱٢١۹‏ . آفول : وف الباب عدة أحادبث 
آخر ‏ “ زوائد افیشی ” (۳ ۔ ٢٢۲)ء‏ 

-: باب ھا جاء أنە پیدا بالصفا قبل المروۃ :-- 





حدیث الباب قطعة من حدیث جار الطوبل الذی أعرجہ مسلم وأبو داود 
بطولہ ء وقد تقدم شرح بعض کلانہ . 

والشعائر ھی : الاأعلام النی جعلھا اللہ علامات وأمارات لطاعہ وتذ کارا 
لخلص عیادہ ؛ وٹلائم ترجتھا باللغة الردویسة أن تکون : و یادکارین ؛ >٣‏ 
فالطاف ومقام ابراہیم والسعی والصفا والروۃ والنحر والممرات ومزدافۃ 
والوقف کلھا من شعائر اللہ : أوجب اللہ على عبادہ تعظیمھا ومناسك خصوصةۃ 
تقضی بھا ء ومن بعظم شعائر اللہ فإنھا من تقوی القلوب . انظر ” العمدة “ 
رے۱80)۔ 


بیان الذاعي فی السعی بین الصفا والروّۃ ۱ 


قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح . والعمل على ھذا عند أمل 
الم : إنہ پیدا بالصفا قبل للروۃ ء فإن بَداً بامروۃ قبل الصفا م بجزہ ؛ ویبدا' 
بالصفا . واختلف ہل ال فا می طافِ بالبیت و یطف بین الصفا والروۃ 
حبی رجع؛ فقال بعض ہل العلم :۵م یطف الصفا والروۃ حنی خرج 
من مکة فان ذکر وھو قریب منھا رجع فطاف بین الصفا والروۃ ١‏ ونم 
یذ کر حنی أنی بلادہ آجزاہ وعلیسه دم . وھو قول سفیان الاوری . وقال 
بعضهم: إن رك الطواف بین الصفا والروۃ حتی رجع.إل بلادہ فإنہ لایجزؤہ, 
وھو قول الشافعی ؛ قال : الطوا الصفا والروۃ واجب لا یجوز 
الیجإلا یہ ۔ 

وف الباب مسالتان : 

الاوی : مسألة السعیٰ بین الصفا وامروۃ ء والثائی_ة : البداءة بالصفا > 
فالأوی : قال العرای ف. شرح ”الئرمذی “ : اختلفوا فبھا عل ثلائة آقوال : 

احدھا: نہ رکن لابصح الیج إلابہ ؛ وعو قول اب عمر وعائشة وجاہر ؛ 
وبہ قال الشافعی ومالك ف الشھور عنہ وأمد فی آصح الروایتین واححاق وانی ثور, 














والژاع: نہ واجب یجبربدم ؛ وبہ قال الٹوری وأبو حنیفة ومالك فی 
” المتبیةٴ کا حکاہ ابن العری ۔ 


والثالٹ : لنه لیس برکن ولا واجب بل ہو سنة ومستحب؛ وھو قول ان 
عباس وابن سیرین وعطاء ومجاھد وأحمد فی روایة ء انتھی ملخصآ من ”الد“ 
٤(‏ ۔ )٥٤۸‏ . وقال فی ” المدة “ أبضا: ونقل ااروزی عن احد : أنه 
مستحب : واختار القاضی وجوبہ وانجبارہ بالدم ء وقال ان قداء-ة : وہو 
آقرب لی الحق .... . قال : وذکر ان القصار عن القاضی اسمیل أنە ذکر 





٣‏ معارف السْن 


( باب ما چاءٴ فی السعی بین الصفا والمروة ) 


حدثنا : نییة نا ابن عبینة عن عمرو بن دینار عن طاوس عن ابن عباس 








عن مالك فیمن ترکہ حتی تباعد وأصاب النساء أنہ یجزیە وبھدی اھ . فعلم من 
ھذا أن الوجوب قول وسط ف الباب؛ واخدارہ من. کبار الالکیة وا حفابلة 
طالفڈ ؛ وھو قول فی مذھب مالك وأحد ؛ وعن أحد ثلاث روایات ف الباب۔ 

ثم إن العمرۃ فالسعی عند آبی حنیفة ایض رکن فیھا ۔ 

والٹائیة: إن الترتیب أی البدامة من الصفا وانلتم ہالمروق شرط عند آی حنیفة 
ومالك والشافعی وأحمد والوزاعی ؛ کا الہ ان قدامة فی ” الغی“ (۳۔- 
٦ء)‏ ؛ قال ابن ا مام فی ” الفتح“ : لوافتتح بالمروۃ م یعتبر ذلك الشوط ال 
الصفا ٴء وہذا لأن ثبوت شرط الواجب بثل ما یثبت بە أقصی حالانہ ؛ وھو 
ما بثبت بالآحاد ء فکذا شرطہ . وف “ العمدة “ نقا عن ” الحبط“ بواسطة 
” التوضیح “ : لوبد بالروۃ وختم بالصفا آعادٴ شوطاً ولا بجزیسە ذلك ۱ ٠‏ 
وبشترط لصحة السعی أن یکون بعد طواف صحیح سواء کان بعد طواف قدوم آو 
إفاضة ؛ والأفضل المضرد أن یکون عقیب طواف الإفاضة ء وٴشرط جواز 
السعی أن پکون بعد طواف أو آکثرہ کا فی ” البدائع” ء وراجع لیقیة مسائل. 
السعی کب الفقه والناسك ء والقاری فی شرح الناسك قد بسط الکلام ف أن 
البداءة من الصفا ہل ہو شرط أو واجب ؟ فراجعےه وراجع ” العسدة” 
کی ہیں 








.-: باب ما جاء فی السعی بین الصفا والمروۃ :- 


حدیث ابن عباس فی الباب حدیث ” الصحیحین “۱ وعلم منہ مل-ة 


ذکر روابات فی مشروعیة المعی بین الصفا وامروةۃ ۱'۴ 
قال : ہ إنا سعی رسول اللہ لو بالبیت وبین الصفا والروۃ لیری الشرکین 
قوتہء ۔ 


قال : وف الباب عن عائشة وآبن مر وجابر. قال آبو عیسیٰ : حدیث 
ابن عباس حدیث حسن سصحیحء وھو اللی یستحیہ أھل اللم : أن یسعی ہی 
الصفا والروۃ ؛ فإن لم یسع ومشی بین الصفا والروۃ راوہ جالزاً ء 





السعی ؛ والراد منہ السعی أی الإصراع فی الشی فی الموضع العین فی قطعة مل 
السعی بین الیلین الأعضرین الذی کان یسی ببطن السیل وبطن الوادی + 
وھذہ العلة مثل ما ذکر من العلة فی الرمل والاضطباع ؛ وقول ابن عباس: [ھا 
سعی؛ وقولہ ”لیری الشرکین قوتہ“ فیہ حصر السبب فیا ذکرہ علی ما ہو الشھور 
فی إنما من إفادة الحص رکا قالہ البدر العینی ء وقال العبنی : وقد جاء عن ابن عباس 
رز أن یکون هو القتضی 
مشروعیة الإسراع على ما رواہ آمد فی ” سندہ ” من حدیث ابن عباس 
قولہ : ہ قال : إن ابراہیم علرے الصلاۃ والسلام ما آمر بالناسك عرض لە 
ان عند السعی فسیقہ فسابقہ ابراہم عليه الصلاۃ والسلام ٤ء‏ 





سبب آخر وھو سعی آبینا ابراعیم علیہ السلام + 





وقد ورد أیضاً سبب آحر وھو سعی ھاجرۃ علبھا السلام عل ما صرح 
بہ البخاری عنی ابن عباس ء وفیه : فھبطت من الصفا حّی إذا بلغت الوادی 
رفعت طرف درعھا وسعت سعی إنسان جھود حی جاوزت الوادی؛ وفیە : 
ففعلت ذلك سٛع مراتء قال ابن عباس : قال النی کا : ہ فلذك امعی 
الناس بیٹھا ٤‏ فإن کان لمراد بقولہ: ” .فلذلك سعی الناس بینھا “ : الإسراع ف 
اللشی ء .فہذہ العلة من نص الشارع ء فھی أولی ما یعلل بہ السعی ؛ وإن أراھ 
پالسعی مطلق الذھاب فلا وبدل عليه روایة الأزرق ؛ فلذلك طاف الناس بین 





کرت معارف السٴن کی 


حددثنا : یوسف بن عیسی نا ابن فضیل عن عطاء بن السائب عن کٹبر 

ابن جمھان قال : ہ رأیت ابن عمر یشی فی السعیء فقلت لە: انمشی ف السعی 
بین الصغا والروۃ ؟ قا! سعیت ققد رایت رسول اللہ کے یسعی ء 
ولئن مشیت فقد رآبت رسول اللہ ا بنشی وأنا شیخ کبیر ٢‏ . 

















قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . وقد روی سعید بن جبپر 
عن ابن عمر محو ھذاء 





الصفا وامروۃ واللہ اعلم .اھ کلامہ ۔ 


تال الراقم : آعرج البخاری ذلك فی کتاب الأنیآء فی ذکر ابراہم 
علیہ الصلاۃ والسلام فی ” الصحیح” ١(‏ ۔۔ ٭۷٦)‏ . وسیاقہ صریج ف أن الراد 
ناك ہو المنی الأول واللہ اعلم بالصواب ۔ 


ٹم ہذا السعی ‏ آی العدو وإسراع الشی ‏ بطن السیل ۔ مستحب ف الاّشواط 
السبعة الرجال عند ا مور أبی حنیفة والشافعی وآحمد ء وق روایة عن مالك؛ 
وواجب عندہ فی روابة ‏ ویجب بترکہ الدم علی هذہ الروایة .. وحدیث ان 
مر ف الباب خجة ‏ بمھورء ورواہ أبو داود وابن ماجھ . قال ابن قدامة : 
ولژن ترك الرمل فی الطواف لا شیئی فیە ؛ فبین الصفا والروۃ أولی اھ . کا 
فی “ الغی” و الشرح الکبر” ( ٣‏ ۔ )٣١۷‏ ؛ وحدیث عالشة وابن عمر 
آخرجھا الشیخان ‏ وحدیث جاہر أخرجہ مسلمء وما یقولہ صاحب' التحفة*: 
وأما حدیث ابن عمر فأخرجہ الٹرمذی ق ھذا البابء فاری أنە لیس بصواب+ 
لأن التبادر حدیث ابن عمر الذی لم بخرجه فی الباب ؛ ولامعنی نی الإشارۃ 
إلیہ ق الباب ثم إخراجه ء وھکذا یقع الالتباس إذا کان فی الباب حدیثزنو 





بیان الرمل والسعی والطواف راکیا ۹ 
( باب ما جاءٴ فی الطواف ر١كبا)‏ 


حدثنً : بشر بن ہلال الصواف نا عید الوارثٌ وید الوہاب القی عن 
خالد الحذاء عن عکرمة عن ابن عباس قالہ : ہ طاف التی لعل راحاتہ 
فإذا انتھی إلی الرکن آشار إلبه * 
سمىسسھس مب شر یا 
أحادیث لواحد من الً“حاب فحدیث ابن عمر عندہما من طریق عبید اللہ بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر: ہ ان رسول اللہ ہی کان إذا طاف بالبیت الطواف 
الڈول خب ثلانا ومشی اربعا ء وکان یسعی بیطن للسیل إذا طاف بین الصفا 
والمروۃ ۲۔ وفبے التصریج بالسمی بعنی الو ق بطن الوادی . وف الباب 
أحادیث غیرھا رواھا الیدر المیٰی فی ” العمدة " ٤(‏ سے ٦٦٦)۔‏ 
--: باب ھا جاء ف الطراف راک : 
حدیث ابن عیاس فی الیاب أخرجے الشیخان ویقیة السان ء وق لفظ 
عندھم التصریح باستلام الرکن بانحجن ٤‏ والرکن ہو الحجر الاسود ءَ وبلفظ 
حدیث الیاب أمحرجہ البخاری فی “ سحیحہ' ف ( باب امریض یطوف راکبآ) 
من طریق الترمذی ؛ وکذا ‏ باب آخر قبلہ ٭ فقولہ : ” اشار إلیہ ” ای 
بانحجن کا فی لفظ الشیخین وغیرہم؛ وکان بقبل انحجن کا فی روایة آئی الطفیل 
عند مسلم وی داود وابن ماج . وحدیث الباب وقع فیہ طوافہ ہکا فی حجڈ 
الوداع راکیا عل البعیرہ کا فی لفظ البخاری وغیرہ وکان ذلك لعدر+ صرح یہ 
فف روایےة جابر عند مسل وأی داود والنسافی ٤‏ غفیہ : ہ لن پراہ الناس آو 








یشرف ولیسالوہ فان الناس غشوہ ٤‏ ء وورد فی حدیث ابن عبانس آخعر عند 


جمے ین 


تنا معارت السن 











وف الباب عن بر وآئی الطفیل وأم سلمة ۔ قال آبو عیسی: حدیث ا۱ء 
عباس حدیث حسن سصحیح+ وقد کرہ قوم من أھل المل أن بطرف الرجل 
بالییت وبین الصفا والروۃ راکبا إلامن عذر؛ وہو قول الشافعی ۔ 
آی داود وآحمد : ہقدم مکة وھو فطاف على راحلته ؛ ولکن فیە یزیدد 
٦‏ آنی زیا۔ الھاشمی التکام فیہ + فالراجح هو البب الّول ۔ 








م إن الطواف ماشیاً غیر راکب واجب عند نی حنب ومالك إلالمنرء 
فان کان لعذر ؟جزاہ ولاشی علیےه ء وإن کان لغیر عذر فعليه دم ؛ کا ف 
” العمدة “ ٤(‏ ۔۔ )٦٦٦‏ . ومذھب الغافعی وآحد : آنہ ستحب ؛ وجزم 
جماعة من الشافعیِےة بکراهة الطواف راکیاً من غیر عذرء منھسم الماوردی 
والبندینجی وآبو الطیب والعبدری, کا ذکرہ البدر الەبٰی ۔ 

وعندنا معاشر ا حنفیة سقة واجبات فی الناسك لادم عل ترکھا بعذر ٭ 
وھی : (1) ترك الوقوف بمزدلفة . _(۲) ناخیر طواف الزیارۃ عن وقتہ. 
)٣(‏ ترك الصدر الحبض والنفساس . __ ر(٤)‏ رك الشی ف الطواف ۔ 
زیم السعی  ٦(‏ اخحلق لعلة فی رأسہ ؛ کا فی ” رد افتار ” ۔ وجمھیسا 
شیخنا رمہ اللہ ق شعرہ فی بیتین فقال : 

حلق وسعی ومشی غند طوفی) ای صدر وجع وزور قبل إِساء 

من واجبات ولکن حیث ما ترکت ٭ بالعذر فبھا فقد قالوا بإجزاء 


والإمساء 





قبل مساء الثائیة عشر من ذی ال حجة )١(‏ . وما عدا ہذھ 





)١(‏ الشطرٴمن البیت الٹافی م یکن فی ” المرف الشذی ” وكلة من 
حفظی بالظن ۔ 


بیان اطوفنہ گل ق الحج ونخرنجھا - 


الستة فقد اختلفت عبارات الفقھاء فیہء فیفید بعضھا عدم وجوب الام وبعضھا 
یفید ؛ واللہ أعلم ۔ 





قال شیخنا رخمے اللہ : ان ججیع اطوفنة النبی کچ بعد ا مجرۃ ستة : 
)١(‏ طواف فی عمرۃ القضاء. )٢(‏ طراف فی فتح مکة بلا إحرام لعمرۃق. 
)٣(‏ غواف ف ا جمعرانة . وثلائة فی حجة الوداع ء فالکل ستة . وھذہ 
الثلائٰة فی حجتہ متفق علبھا ء غیر ان بہناك اختلافاً فی مخریجھا ۔ 





فالاول عند أی حنیفة للعمرة . وعند الشافعیة القدوم . والٹانی الزیارۃ ۔ 
والثالٹ الصدر اتفاقاً . فطواف المرة دخل عندھم ق طاف الج وعندنا 
رك طواف القدوم ۔ وآما ما عدا ہذہ الستة فأشار إلبھا البخاری ق ”صحہ“ 
( باب الزیارۃ یوم النحر) بصیفة التمریض تعلیفاً : ویذکر عن ای حمان 
ن ان عباس : ہ إن النی گا کان یزور البیت آیام منی ؛ ء وکانہ بشیر 
إل تضعیفہ ء وھذا التعلبق وصلہ البیھّی کا فی ” العمدة “ ٤(‏ ۔_۔- +)۷٢١‏ 
ورواہ الطبرانی من طربق قتادة عنہ ٭ ولہ شاھد مرسل عند ابن آئی : 
ہ ان انی پٌياٍ کان یفیض کل لیلة یعنی لیالی منی اھ٤‏ ۔ 

وبالجمملة الظاہر آنہ طاف آطوفة عدیدةۃ ق مییتہ کی بمٔی لیالی؛ غیر نہ 
لم بدر عددھا . نم إن الطواف فی عمرۃ ال اء وطواف الزیارۃ فی حجتہ کان 
راکباء وطواف عمرة ا معرانة وطواف الوداع کان ماشیاً ء کا ق کتب 
السیر. وذکر الواقدی أن طوافہ کل نی فتح مکۃ ابضا کان راکبأ ؛ ولکن 
الواقدی لیس بحجة ق روابة الحدیثء تکلموا فیە؛ قاله شیختا رعہ اللہ ۔ 














واستدل الالکییة بأن فی ا حدیث دلالۃ عللى طہارۃ ہول البعبر وما یڑکل 
لحمه ؛ وھو مذعب آحمد ایضاً ء وذھب ابوحنیضة والشافعی ق آخرین ال 





لی معارف التن ج 


انه فی آبواب الطھارة ء وما أجابْ الحافظ فف ”الف 
ری المزہ الڈول من الساجد ) بآن ناقتہ گا کانت مدربة ومعلمة ؛ فیژمن 
منھا ما بحذر من التلویث وھی سائرة اھ . فقال شیخنا ره اللہ : لیس بقوی+ 
نسم ہناك بحث ہ فإن حول البیت کان مطافاً فی عسدہ پا وم یکن عحاطا 
حائط آو عمارة ء کا فی روایة البخاری فی ” حیحہ ”فی بنیان الکعبة ٤م‏ 
یکن علىی عہد النی گا حول ایت حائطء کانوا یصلون حول البیت؛ حی 
کاندعمر فبنی حولے حائطاً ء ء فإذن لم یکن عناك مسجد بالمعنی التعارف بل 
کان مطافاً ؛ ولکن مع ہذا عبر عنہ فی النتریل العزیز بالمسجد ال حرام ؛ فالفقیه 
لہ أن پبحث عن حقیقة السجد فی أن الأرض والعرصة من عیبر بناء وعمارۃ + 
ہل جری علیھا حکم السجد؟ والظاھرآنہ بأخذ حکم اللسجد ء فإذن نظر الالکیة 
آنفذء وع ہذا یکون النظر دا'رآء فان الذی ماہ ” القرآن الکریم “: مسجداً 
ہل هو البیت فقط ء أو ہو مع الطاف حولہ ؛ أوھناك قدر خارج من السجد 
من البیت وما حولہ التصل بە فی الأصل ء وإن کان أصبح جزءٴ من السجد 
بعد بناء عمر ا حائط ۔ 
قال الراقم : وقال أیضاً الحافظ فی ” الفتح ” من ال جزء الثالث : طوافہ 
گیا رکذا آم سلمة کان قبل ان بحوط السجدہ وإذا خوط السجد امتنع داعلہء 
إذ لا یؤمن من التلویث ؛ فلا بجوز بعد التحویط بخلاف ما قبله ء فإنه کان 
لا بمرم الئلویث الخ . وأیضاً قال : واحتمل أن تکون راحاشہ عصمت من 
التلویث حینٹذہ کرامة ء فلا یقاس غیرہ عليہ اھ . وکلام شیخنا رمہ اللہ أدق 
نظرا وفقہا ٤ء‏ وا اعم ۔ 


وقد عم ما اسلفنا من آخرچ حدیث جابر وأئی الطفیل فی الباب ؛ وأما 
حدیث أم سلمة فأخرجہ الشیخان : البخاری فی الساجد وف الناسك ؛ وفیه : 




















بیان حدیث فضل الطواف ٣‏ 
( باب ما جاء فی فضل الطواف ) 


حعدثژیا : سفبان بن وکیع نا یی بن البان عن شريك ھن أی احاق عن 
عن آبیہ عن اہن عباس قال : قال رسول اللہ کہگا: 
ن مرةٴ خرج من ذلوبە کیوم ولدتہ آمه ٠٤‏ 


عبد اللہ بن سعیدہ 






٥‏ من طاف 
قال : وف الباب عن نس واہن عمر . فال أبو عیسی : حدیث ان 

عباس حدیث غریب ؛ سألت حمداً عن ھذا ا حدیث؟ فقال: لنھا پروی ھذا 

عن ابن عباس قوله ۔ 

ہ طوق من وراہ الناس وأنت راکبسة ؛ ء وسلم ق (١۔۔ )٦١٤٤‏ ۰ وف 


الباب أحادیث غیرھا تجدھا فی ” نصب الرایة “ (٣ے ٤٤‏ و٤٤)۔‏ 


.: باب ما جاء ف فضل الطراف :- 





لہ : خسین مر . قال فی ” قوت الغتذی “ : حکی ا حب الطبری عن 
بعضھم ان الراد بامرۃ الشوط ء و ردہ وقال : امراد خسون آسبوعآء وقد 
ورد کذاك ف روایة الطبری فی ” الاٌوسط “ ء قال : ولیس الراد أن بای 
بھا متوالیة فی آن واحد ؛ وانا الراد أن یوجد فی صحیفة حسناتہ ولو فق ممرہ 
کلە ١ھ‏ . قال شر وامراد طواف النفل دون الج خسین مرتآّ ؛ وقد قال 
العلباء : الأفضل للافاقی الطواف دون صلاة النفل ء فلیکثر مشه ما استطاع ۔ 
والاططوفة فی الج ثلائۂ للمفرد وکذا المتمنع ؛ وأربعة لقارن ۔ 








ول : خرج من ذنوبہ . قال القاضی آبوبکر ابن المری: مرادہ الصغلئر ۔ 
بقولہ : وکیوم ولدنہ آمہ٤‏ ء ویمکن أن بقال : 





قال الراقم : ویستبعدہ ا 


٦٤‏ معارف السْن سب کت 





حدثنا : ابن ای عمرنا سفیان بن عبینة عن آیوب قال : ہ کانوا بعدون 
عبد اللہ بن سعید بن جبیر أفضل من بے ء ولہ أخ یقال لە : عبد اللك بن 
سعید بن جبیر ء وقد روی عنه أیضا ۔ 


( باب ما چاءٴ فی الصلاة بعد النصر و بعد الصبح فی 
الطراف لمن بطوف ) 

حدثنا : ابو مار وعل بن خشرم قالا نا سفیان بن عیبنة عن أبی الریو 
إن تلك الطوفة لعلھا قامت مقام توبتہ ‏ والکبائر تغفر بالتوبة . م إِن توالی 
الطوافین من غیر أن یصل بینھا رکعنی الطواف یکرہ عند آی حنیفة وعہ اللہ 
إلا أن یکون بعد صلاة الصبح وبعد صلاة العصر حیث پکرہ رکعتا الطواف ٭ 
فلا بأس بتوالی الاٌسابیع ٭ وأیضاً السنة للوالاۃ بین الطواف والصلاہ ؛ إلا أن 
یکون الوقت مکروها کا ق کتب الفقہ وکتب الناسك . وتحیة اللسجد الحرام 
هو الطواف دون الصلاۃ ۔ 











وحدیث ابن عمر رواہ أحمد والر مذی والنسائی وابن ماجہ وا حاکم وابن 
خزیمة واہن حان بألفاظ مختلفة ء راجع اکٹرھا فی “ ترغیب الظری “ (٣ے‏ 
٤ء‏ وحدیث أنس ‏ م اأجدہء وق الباب أپضاً عند حمد بن النکدر عن آبيه 
عند امنذری وا میٹمی عن ” معجم الطبرافی؟ فی ” الکبیر” ۔ 
.: باب ما جاء فی الصلاۃ بعد العصر وبعد الصبح 
فی الطواف لمن بطوف :-- 


حدبث الباب آخرجہ بقیة اصحاب السٰن وابن خزیمة وفیرہم : وصحہ 


فی رکمنی الطواف بعد صلانی الفجر والعصر 
بن مظعم :ا ان النی پر ال 


ا البیت وصلى أیة ساعة شاء من لیل أو نھار ٠٤‏ 








عن عبد اللہ بن باب پٔی عیدد 


مناف لائنعرا أحداً طاف 





وف الباب عن ابن عباس وأئی ذر . قال آبوعیسی : حدیث جیبر بن 
مطعم حدیث حسن صحیح . وقد رواہ عبد اللہ بن أی نجیح عن عبد اللہ بن 








الترمذی واہن مخزیدة وغیرمما کا حکاہ البدر العبنی فی ”العمدة ” وامتدل بھ 
لمواز رکعی الطواف بعد الصبح والعصر ؛ وھو مذھب الثافعی وآمد 
واسحاق ء وبە قال عطاء وطاؤس والقاسم وعروۃ ۔ 


آبو یوسف وحمد والثوری ال 
کراہتھا ء ولیہ ذھب مجاہد وسعید بن جبیر والحسن البصری ؛ ومن أدلة 
الفریق الأول ما عند البخاری تعلیقاً عق ان عمر ؛ ولکنه معارض با عند 
الطحاوی عنہ بإسناد صحیح ؛ کا یقولہ البدر العیٗی أُن ابن عمر قدم عند صلاۃ 
الصبح فطاف وم یصل الا بعد ما طلعت الشمس . قال المعہٰی : وقال سعید 
ابن لق عروبة فی الناسك عن أبوب عن نافع : ہ إن ابن عمر کان لابطوف 
پند لا افتر ول بعد صلاة الصبح ٤‏ وأخرجھ ابن النذر ایض ۔ ومن اأدلة 
الفریق الثانی الأحادیث العامسة التواترة فی الٹھی عن الصلاۃ بعد الصبح وبعد 
المصر فی الصحاح ء وموم حدیث عقبة بن عامر ا جھنی عند سلم واسحاب 
السٰن؛ واثر عمر الفاروق عند الطحاوی؛ وأخرجے البخاری تعلیقاء ووصلہ 
ایض مالك ف ” الوطا “ : ہ وطاف عمر رضی اللہ عنە بعد صلاۃ الصبح فرکب: 
حنی صلی الرکعتین بذی طوی ؛ ولفظہ عند ابن مندہ فی ” آمالیه “ : و فلا 
کان بڈی طوی وطلعت الشمس صلی رکعتین ؛؛ کا حکاہ الحافظ فی ” الفتح“ 


ومال آبو حنیقسة ومالك ۔ ف روای 





"٦‏ عارف اسان وت 


وقد اختلف أہل العلم فی الصلاۃ بعد المصر وبعد الصبح یمکة ؛ فقال 
بعضھم : لاہأس بالصلاة والطواف بعد المصر وبعد الصبح . وھو قول الشافعی 
وأحد واسحاق ؛ واحتجوا بحدیث ااسی گا ء وقال بعضھم : إذا طاف بعد 
المصر لم یصل ح٣ّی‏ تغرب الشمس ٠‏ وکذلك إن طاف بعد صلاۃ الصبح ایضاً 
لم یصل حنى تطلع الشمس ء واحتجوا بحدیث مر : ہ إنه طاف بعد صلاۃ الصبح 
فلم یصل وخرج من مک حنی نزل بذی طوی ؛ فصل بعد ما طلعت الشمس ء 
وھو قول سفیان الٹوری ومالك بن أنس ۔ 














وقریب منہ لفظ ” الٹرمذی “ . قال الطحاوی : فھذا عمر رضی اللہ عنہ آعر 
الصلاة إل أن یدخل وقتھا ء وھذا بحضرة جماعة من الصحابة وم ینکرہ عليھ 
منھسم أحد ء ولوکان ذلك الوقت عندہ وقت صلاة الطواف لصل ولا آخر 
ذلك ء لأنہ لایتبغی لأحد طاف بالبیت إلا أن یصل حینئلہ إلامن عذر . ومن 
آدلة ہؤلاء آثر جابر عند آحمد بسند صحیح ء وفیے : ٭ٴوم نکن نطوف بعد 
صلاۃ الصبح حّی تطلع الشمس ولا بعد العصر حنی تغرب ٤ء‏ ور آی سعیدد 
الحدری عند ابن أئی شیبة وسعید بن منصور . وکذلك أثر عائشة عند ابن آی 
شیبة بإسناد حسن ہ إذا أردت الطراف بالیت بعد صلاۃ الفجر أو العصر 
ثطلف وآأخر الصلاۃ حی تغیب الشیس أو حنی تطلع ؛ فصل لکل اسبوع 
رکعتین ؛ ھذہ الآثار آخخرجھا البدر العینی فق ”العمدۂ“ (٤۔‏ ٦٦٦و ٠ )٥٦٦‏ 





ومن الأدلة أیضاً حدیث أم سلسة فی ” صحیح البخاری “ فی ( باب من 
صلى رکعنی الطواف خارج السجد ) وفیه : فقال ما رسوں اللہ ا ڑفا 
آفیمت صلاۃ الصبح فطوق عل بعیرك والناس یصلون ہ ففعلت ذاك فلم تصل 
حنی خرجت أی من مکة ء فلوکان خروجھا من مکسة آأو الحرم فھو دلبل 
صریم على آنے لم تکن رکعتا الطواف عندھا جائزتان بعد الصبح : ولا ما 


بحث رکعتی الطواف بعد الفجر والعصر ۷۷ 


ترکت السجد أو ال حرم ؛ وقد استدل بە شیخنا رہ اللہ وفعلھا نی حکم امرقوع+ 
فانھا طافت بأمرہ ہے ء وقال : وبحتمل أن یکون معناہ خرجت من السجد ٤‏ 
وإذن لایکون دب5 علىی ذاك ۔ 


قال الراقم : والتبادر خروجھا من ا حرم وتآخیرھا لکراھسة ف الوقتء 
فإن التأمخیر بکرہ من غیر عذر ء وکذلك نقام ابراہیم أو السجد ا حرام أفضل 
محل لرکعنّی الطواف؛ فالنأخیر وترك الأفضل لیس لہ وجه ظاھر غیر ھذاء 
واقہ آعلم ۔ 


وا مواب ھا اسندل بە الفریق الأول من حدیث الباب أنە لیس بنص ف 
ذلك بل لغرض أنە لیس لبنی عد ماف حق النع ق أیة ساعة ء آما أنه ق 
آیة ساعة تجوز الصلۃ أو الطواف ؛ فھذا شئی وراء ھذا ء کذا فاله شیخنا ۔ 
وقال الشیخ رشید أحمد الکنکوھی فی ٭ أماليه “ على ” الٹرمذی “ : والاستدلال 
لیس بتام ء فإن ھذا خطاب لبی عبد مناف ؛ فإن دورھم کانت حبطة بالبیتء 
وکانوا یغلقون الباب؛ فلایصل الرجل إلی البیتء فنھاہم عن ذلك لاٌجل ہذا 
اھ ملخصآً۔ نم إنہ قال صاحب ” افدایة ” : إن رکعنی الطواف لکون الوجوب 
فیھا لغیرہ فیھا الکرامة بعد الصبح والعصر ؛ وغرضہ أنەم یکن الوجوب الغیر 
کان اداؤہا فی ہذین الوقتین من غیر کراہة ۔ 





وحدیث ابن عباس ف الباب أخرجہ الطبرانیء وحدیث آی ذر اخرجہ 
الدارقطنی والیبھتی ؛ والآول غریب والٹای ضعیف ونقطع؛ کا حققه ف 
' اللمدة “ (س لے ٦٦٦)۔‏ 


(م-ےف) 


۰۰۸ معارف السان ج ٦.‏ 


ےھ 2 
( باب ما جاٴ : ما بقرً فی رکەتی الطواف ) 
حخدثنا : ابو مصعب قرامۃ عن عبد المزیز بن عمران عن جعفر بن محبد 
عن آبیہ عی جابر بن عبد اللہ :. ہ ان رسول اللہ گے قرأ فی رکمتی الطواف 
بسورقی الإخلاص : ٭ قل یا أبھا الکافرون “ و” قل ہو اللہ أحد “ ٠‏ 





حدثناً : غناد نا وکیع عن سیان عن جعفر بن محمد عن آبیہ : و آنہ 
کان یستحب أن یقرأ فی رکعی الطواف بہ : ”قل پآ ابھا الکافرون“ و ” قل 
ہو اللہ أحد “۱ 5 


قال آبو عیسی : ھذا اصح من حدیث عبد العزیز بن عمران ء وحدیث 
جعفر بن محمد عن آبیہ ی ہذا اصح من حدیث جعفر بن محمد عن آبیە عن 
جابر عن النی کٹا ٤‏ وعبد المزیز بن عمران ضعیف فی الحدیث ۔ 


-: باب ھا جاء: ھا یقر فی رکعنی الطواف :-- 


حدیث الباب أخرجہ الَرمدی مرفوعاً من طریق عیدآمزیز بن عمران 
الدنی المروف آئی ثابت“ الذی احمر قت کتبە ء فحدث من حفظه فاشتد 
غلطہ کا فی ” النقریب*ء وم یخرج عنہ اصحاب السٹة لا الٹرمذی ء وقال 
الٹرمذی : وھو ضعیف ف الحدیث ؛ ولکنہ لا بضر حیث أخرجہ سلمف 
” صحبحہ “ من طریق حاتم بن اسمعیل الدفی عن جعفر ن محمد فی حدیث 
جابر الطوبل فی حجة الوداع ‏ وأخرجہ النسائی من طریق مالك عنہء فقد تابمہ 
ثفتان ٭ فقول الرمذی: “ إن الوقوف آصح“ لا یصح إلا بالنسبة إل إسناد 
الترمذی ؛ وقد اخرجہ البیھتی ابضاً بإسناد صحبح علىی شرط مسلم ء کا یقولہ 
الإمام النووی عن جعفر بن محمد عن أبیە . 














بیان القراءة فی رکعنی الطواف وکراہیة الطواف عریاناً .۹م 
( باب ما جا“ فی کراعیة الطراف عریاً) 


حدثلً : عل بن مخشرم نا سفیان بن عبینة عن آئی احاق عن زید بن 
یع قال : ہ سالت علبا : بای شئی بعثت ؟ قال : بأریع: لایدخل المتة 
إلا ننس سلمةء ولا بطرف بالبیت عریان ٭ ولایجتیع السلمون والشرکون بعد 
عامھم ہذا ء ومن کان بینہ وبین النی گی عھد فمہدہ إلی مدتہ ٤‏ ومن 

لامدة لە فاریعة اشھر ٥‏ 
وف الباب عن أی هریرة . قال أبر عیسی : حدیث على حدیث حسن ۔ 


حدثا: ان أیعمر ونصر بن على تال نا سفیان عن آی اعا حوہ ء 
وقالا: زبد بن یع + وھذا اصحء : 
قال أبو عیسی : وشعبة وہم فی فقال : زید بن آئیل ۔ 
وبالجحملة فالحدیث لە آسانید صحیحۃء وسورتا الاعلاص ”سورة الاعلاص" 
و”سورۃ الکافرین“ ما من باب التغلیب؛ ویحتمل أنہ علی وإِن سورۃ 
الکافرین على انفرادھا سورۃ الإخلاص لما فیھا من التبری ممن عبد من دون 
اللہ ؛ قاله العراقی کا حکاہ السیوطی فی ” قوت الفتذی“ ۔ 





--: باب ما جاء فی کراہیة الطراف عریاناً :ے 


ستر العورة فی الطواف شرط عند الثلاثة کا فی ” للغی “ لابن قدامة ء 
وواجبٔ عند الإمام آنی حنیفة ١‏ فلو طاف مکشوفاً قدر ما لا تجوز بە الصلاۃ 
وجب الدم ان لم یعدہ: وھی روایة عن أحمد کا فی ” العمدة “ ر٤‏ ۔ ١٤۹۳)ء‏ 


مال شیخنا مہ اللہ : فإن قیل لن ستر العورۃ فرض ق نفہ فکیف 





سس معارف السْنِ 


( باب ما جاء فی دخول الکبة ) 


حدثا :؛ 
عن عائشة قالت 








ن آنی عمرنا وکیع عن اماعبل بن عبد اللك عن ابن آئی ملیکة 
١‏ خرج انی پل من عندی وھو قریر العین طیب النفس 
پکون واجباً یج؟ قلت: لا فإنہ قد یکون الشئی فرضآ فی نفسہ وواجب'اً 
لغیرہ اھ . یعنی إنه اجتیع عناك أمران : فرض وواجب ء فن طاف عریاناً 
ارتکب کببرتین: ترك الفرض وئرك الواجب ۔ وقال شیخنا رمہ اللہ : ان 
دلائة ظنیة الدلیل على الوجوب وقطمیة الدلیل عل الفرضیة انا بظھر ق داخل 
الحقیقة لاق خارج الحقیقة من الحکام والش روط فإنھم لا بیحثون نی الشروط 
والأحکام من الظنبة والقطعیة ء والوائم ابضاً من مذا القبیل ٭ وعلى ھذا ما 
زادہ الحنفیة علىی نص آیة اشرقة من دراہم بأخبار الآحاد : فلا إشکال 
فیهء بل عشرة دراہم شرط قطع الیدء وکذلك زیادة ”عشرۃ دراہم” فی مھر اللکاح 
علىی نص الابٰة الکریمة تدل على ان یکون النکاح بمالء فھذ, 
زیادة الکمء لأن اللھر حکم فلاإشکالء وکلا ا حدیثین 
سیاقء وقد عم بالاستقراء أن الواجبات الداخلیة لبست إلافی ا حجء والصلاۃ 
عندنا وعند الشافعیة فی الج فقط اھ ۔ وراجع لبقیة احاث ا حدیث وشرحہ 























“ العمدة “ ٤)‏ ۔ ٣٣‏ و٦٦٦)‏ ء وحدیث آأی عریرۃ فی الباب أخرجہ 

البخاری وسلم : ہ الا لا بج بعد العام مشرك ولابطوف بالبیت عربان ؛ ۔ 
وفی روابة البخاری فی التفسیر : ہ لایحجن ہ بنون الناکید ۔ 
ے: باب ھا جاء فق دخول الکعبة :ے 

آخرج فی الباب حدیث عائشة , وقد أخرجہ أبو داود وان خزییة ف 

”صحیحہ“ : والحاکم وعصحہ . قال البیھٹی: وھذا الدخول فی حجنہ؛ ولابخالف 


بحث دخول البیت وأنہ لیس من المناسمك ۷۴ 
فرجع إل وھو حزین ء فقلت لہ ؟ فقال : إنی دخلت الکعیة ووددت أی لم 
اکن فعلت ء إِی آخحاف أش,اکون أنعبت أمی من بعدی ؛ ۔ 

قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن حیح ۔ 


سط ء لان فی العمرة على ما رواہ مسلم می 

سثل : أدخیل النی ا فی عمرتہ البیت ؟ فقال :الا وڑغام پدخل 
فی عمرتہ لما کان فی البیت من الأصنام والصور؛ وکان إذ ذاك لا یتمکن من 
إزالتھا مخلاف عام الفتح ۔ 





حدبث 





حدیثہ نہ سٹل 


وذکر ابن حبان دخولہ ٌلإ لیت مرتین: فی الفتح وی حجة الوداع + 
و شرح ” الہذب“: وبستحب دخول الکعبة والصلاۃ فیھا ء وأقل ما یصلی 
رکعتینء وزاد فی ال ناك : ”ء وروی الیھی عن ابن عباس قال : 
قال رسول اللہ ہے : ہ من دخل البیت دخل فی حساتہ وخرج من سیٹدے 
مغفوراً لہ ٠٤‏ وف سندہ عبد اللہ بن الؤمل وفیہ مقالء ورواہ ان أئی شیبة ف 
” مصنفہ ” وجعلے من قول مجاعد ‏ وحکی القرطی عن بعض العلاء : اِن 
دخعولہ من مناسك الج وردہ بأن النی گل مسا دخلہ عام الفتح وم یکن 


حیظر عرما۔ 








ویستحب للداخل أن لایرفع بصرہ إلی القف ؛ ھذا کل ملخص ما 
آفادہ الہدر العینی فی “ العمدة “ ٤(‏ ۔۔ ٦٦٦‏ و )٦٦٦‏ ونولہ چلڑا : 
ناہ : إن الناس والحجاج ریما یلتزەونہ انباعاً لسنتی ویعملون 
پھذا ٴلستحب ویشکل علیهم للزحام وا افس ء ینأڈون بذاك ؛ وف 
ہذا دلیل أنەہ م یکن دخولہ من الناسك ولاشیتاً واجباً ؛ وایضاً دل عل أں 
'لڈول رك الستحب إذا کان فعلہ منشأً لفتنة العوام ولو بعد حین . قاله الشیخ 


أآنبت 














۷٣۳۳‏ معارف السْن ج۔۔5 
( باب ما جا فی الصلاۃ فی الکبة ) 
حدثلأً : تثییة نا حاد بن زید عن عمرو بن دینار عن ابن عمر عن بلال: 
ہ ان النی گل صلل فی جوف الکعبة . قال ان عباس: لم بصل ولکتہ کبر؛ ۔ 
الکنکوھی > ولذلك نظائر کثیرة فی الاحادیث ٤‏ ومتھا رك بناء الکعبة علی 
بناء ابراہم مخافة الفتنة ء ومن اجل ذلك قال الفقھا: إن الستحب یجب ترکه 
أحیانا بالواجبء وإن الستحب |ذا النزم التزام الواجب وجب ترکه ۔ 
وم یدکر الئرمذی ما فی البابء ویدخل فیہ حدیث ابن عر القی ف الباب؛ 


وھو حدیث ” الصحیحین“؛ وکذا حدیث ان عباس عند ان أی شیة والیھی 
ما ذکرنہ آلفا ۔ 














.: باب ھا جاء فی الصلاۃ فی الکعبة :سے 

أخرج فیہ حدیث ابن عمر عن بلال روایة صحای عن صحاىء وفبە إلبات 
صلانہ 8 ی الکعبة ؛ وقد أخرج البخاری وساء البخاری ق الصلاۃ وق 
الناسمك منى طریق : ءانث عن افع عن ابن عمر : ہ ان رسول اللہ ےی دخل 
الکعبة وأسامة بن زید وبلال وعمان بن طلحة الحجبی فأغلقھا عليه ومکٹ فبھا+ 
فسأت بلالا“ ن خرج: ما صنع النی گا ؟ فال : جعل موداً عن یسارہ 
وعموداً عن یینہ وثلالة آعمدة ورامہ ؛ وکان البیت بوٹذ علىی سنة آعحمدة نم 
عملء ؛ فحدیث ابن مر وحدیث بلال فبە إثبات الصلاة: واین عباس ینف 
وف روایة الم فی " صحیحہ ” عن ابن عباس بقول : ہأخبرنی آسامة بن زیدا 
ان النی ہل سا دخل الیت دعا فی نواحبہ کلھا وم بصل فیە ٤‏ . وانحدثون 
رجحوا روایة بلال علىی روانة ان عباس ؛ فان روایےة الإلبات تقدم علی 
رُوایة الٹی ۔ 





























ترجیح روابة الصلا: علی عدمھا ۷۴ 


ید والفقضل بن عباس وعْان بن طلحة وشییة 
ابن ان . قال أبو عیسی : حدیث بلال حدیث حسن صمبیحء والعمل عليہ عند 


قال الإمام البخاری فی ” صحیحہ ” فی ( باب العشئ : والزیادة مقبولة + 
والفسر یقضی عل البھم؛ إذا رواہ أھل الثبت٠‏ کا روی الفضل بن عباس : 
ہ ان النی 8ل م یصل ی الکعبة ٤‏ ء وقال بلال : ہ قد صل ۰ء فأخذ بقول 
بلال وترك قول الفضل ١ھ‏ . قال اتووی ف شرح ”سمل “: امم اھل 
ال حدیث عل الأخذ بروایة بلالء لأنہ مابت معہ زیادق علء فوجب 'رجیحه ٠‏ 
وأما تی آسامة فسییه أنھم ما دخلوا الکیة اغلقوا الباب واشتظوا بالدعاء + 
فرآی آسامة النی کل بدعو ثم اشتفل أسامة بالدعاء فی ناحیة من نواحی البیتِ 
واانبی کل فی ناحیة آخری وبلال قریب منہ ٌٍ ء فرآہ بلال لقربہ وم یرہ 
آسامة لبعدہ ٭ واشتغالہ مع خفة الصلاة وإغلاق الباب ء وجاز لە نفبھا ما 
بظنه ء وأما بلال فحققھا فأخبر بھا لھ ۔ 





وف الباب عن آسامة ب 











وزاد الحافظ فی ٭ الفتح“ : ولآن بإغلاق الباب تکون الظلمة مع احیّال 
آن یحجبہ بعض ال مدة ۔ وجع الحب الطبری: بانسە بحتمل آنہ ہل صل ف 
الکعبة ما غاب عتہ آسأمة لأمر ندبہ إليہ ؛ وھو أن بائی بماء یحو بہ الصور 
الّی کانت فی الکعبة ؛ فأثبت بلال الصلاۃ لرؤیتہ ما ء ونفاہا أامة لعدم رؤیتہ 
لها . ویؤیدہ روایة الطیالی عن آسامة ما یدل على أنہ أربله لبأنی باذاء٭ ھذا 
ملخص ما ذکرہ الزرقانی شارح ” امواعب' فی آخر ا جزہ الثانی ۔ 

قال شیخنا : رہ اللہ : وکان من المکن أن یوفق بین روا الإلبات 


وا بالحمل عل تعدد الواقعتین ٤‏ ولکن اضدثین م یتوجھوا إلبه ومالوا 
ل لٹرجیح ۔ 


۷ معارف السٴن 


قال الراقم : ولکن قال الزر آو آنہ دخل البیت مرتین: صلى فا 
احدھا ول یصل فی الآخر؛ قالہ اللهلبٰ ء ٹم ذکر الزرقای بعد بحٹ : فلاعتتع 
آنے دخل عام الفتح مرتین ء ویکون الراد بالوحدة الّی فی خم 
وحدة السفر لاالدخول . وعند الدارقطنی من طربق ضعیفة ما یشھد هذا 
الجیع اھ 

مم ابن عباس ایضاً اثبت شیتا آعر لم بذکرہ غیرہ ء وھو ذکر التکبیر 
فی نواحیہ ء ومن أجل ھذا أخرج البخاری روایتسه ف ( باب من کبر ف 
نواحی الکعیة ) ٭ 


تم إِن دخولہ کا الکعبة فی فتح مکة تفصیله عل ما ذکرہ أرباب السیر : 
آنہ گے طاف بالبیت وکان حول ایت ثلانمائة وستون صنما؛ فکلا مر بصنم 
آشار إلبه بعود فی یدہ وھو پقول : ( جاء الحق وزھق الباطل إن الباطل کان 
زھوقا 0 ) فیقع الصلم عل وجھە؛ نصار گی ہکذا بطمن الاّصنام الّی حول 
الکعبة بمحجنہ فتخر من ساعشہ وبٹی صنم خزاصة فوق الکعبة ؛ وکان من 
قواربر صفر . وروی ابن أئی شیبة والحاکم عن عل قال : ہ انطلق النی-ِكٍ 
حی آئی فی الکعبة |إجلس ؛ فجلست إلی جنب الکعبة؛ فصعد منکی نم 
قال : انہض؛ فنھضت؛ فلا رتی ضعنی تحتہ قال : إجلس فجلست ء نم قال : 
پا علی اصعد مٹکی ؛ ففعلت: فلا نھض ق خیل إلف: لوشثت نلت آفق الما 
فصعدت فوق الکبٔة وننحی کٹ ء فقال : إلق صنمھم الأکبر ء وکان من 
محاس موتدا بأوتاد من حدید إلی الأرض ؛ فقال علیے السلام : عالہ : ویقول 
یہ يہ ( جاء الحق وزهق۔الباطل إن الباطل کان زهوفاً ن ) ؛ فلم آزل اعاله 
خی اسنمکنت مشه ٭ + ھذا ما ذکرہ الزرقانی فی شرح ” الواہب “ (٢۔۔-‏ 
۲ء وابضاً قال فی ٢(‏ ۔. )٥٤٢‏ نقا5 عن ”الطبالسی“ و”ان أئی شیبة“: 




















بث الصور داخل الکعبة 
اکر أھل العلم : لا یرون بالصلاۃ فی الكعبة بأسآ , 
وفال مالك بن آنس : لا بس بالصلاۃ النافلة فی الکعبة ء وکرہ أن صلی 
الکتوبة فی الکعبة ۔ وقال الشافعی : لا باس أن یصل الکتوبة والتطوع قی 
الکعبة ؛ لن حکم النافلة والکتوبة فی الطھارۃ والقبلة سواء ۔ 
ہ إله ما دخل العبة رتی صوراً فدعا بدلو من ماء فأتی یہ آسامسة بن زید مم 
آثر بثوب ؛ فبل حا بہ الصور ؛ وکان فیھا صور اہراہیم واسمعیل علیھا 
السلام ء ویقول : قاتل اللہ قوماً یصورون ما لابخلقون ؛ آھ , 
وبالممة فثل علی رغبی اللہ عشہ تحمل اثقل النبی ا ء وحدیث زبدا 
ابن ثابت معروف فی الصحاح من آنہ عاف رض فخذہ حین نزل: (غیر أولی 
الضرر)ء؛ وکان فخذہ گل عل فخذہ؛ وکان لاتما۔ پگ غبر ناقتہ النصواء * 


فان ثفلہ گلا ہزید عند نزول الوحی وانصالہ بعالم الغیب ؛ أللھم صل وسلم 
وبارك عليه . (۱) ٭ 


والصلاۃ فی الکعبة ه۷ 








فالد : روی ابن آی شبیسة من قول ابن عباس : أن دخول البیت 
لیس من الحج فی شی ؛ وحکی القرطبی عن بعض العلاء : إن دخول البیت: 
من مناسك الحجہ وردہ بآنہ گا دخلےء عام الفتح وم یکن حینظہ رما ء 
جحکاہ فی “ فتح الباری“ ( ٣ے‏ ٣۳۷)۔‏ 


لہ : لایرون بالصلاۃ نی الکنیة با . الذاہب کا ذکرہ الترمذی ؛ 





(ا). بسم اللہ الرمن الرحم : بعد فرة ٤١‏ سنة عن الإفتاح الثانی و ٢٢‏ 
سنة عن انتھاء الإفتتاح الأول ‏ وہذا افتاح ثالث : نسال الل التوفیق ۔ 


م-۳) 


۷۰ معارف السٰن 





وبقول الحافظ فی ” الفتح“ (۳ ۔۔۔ ع۳۷) ما ملخصہ: إن م“مة اللفل والفرضِ 
داخل الکعیة قول ا جمھورء وإليه ذھب أبو حنفة والشافعی ۔ وعن ابن عیاس, 
عدم الصحة مظلقاً للروم استدبار بعض الکعبسة ۰ وقد ورد الأمر باستقبال 
جمیعھا ٣‏ وبہ قال بعض ال۔الکیة والظاھریة والطبری؛ ومشھور قول مالك علىی 
رأی الازری: منع الفرض ووجوب الإعادة ؛ وعن ان حببب: بعید أبداٌ ٭ 
'وعن اصیغ: إِن کان متعمداً ؛ وعن ان عبد الحکم : الإجزاءء وصحہ ابن 
عبد البر وابن العرق؛ وأطلق الئرمدی عن مالك جواز النفل ٤‏ وقیدہ بعض 
اصحابہ بغیر الروائب وما تشرع فیہ الیاعة . ویقول ابن دقیق العید: کرہ مالك 
الفرض أو منعہ ء فکانہ اختلف النقل عنہه١ھ‏ ۔ 








ویقول البدر المبٰی فی ٭ العمدة “ ٤(‏ ۔_ )٠٦٦‏ : الصلاۃ فی الکعبة 
جائزۃ فرضھا ونفلھا ؛ وہو قول عامة ہل العلم ؛ وب قال الشائعیٰ . وقال 
ماك : لا یصل فی البیت وا حجر فریضضة ولا رکعتا الطواف الواجبتان ؛ ولا 
الوئر ولا رکمتا الفجر؛ وغیر ذلك لاباس بہ ٤‏ ذکرہ ‏ ذخیرتھم ۔ قال : 
وبقول مالك قال أحد ٭ ونقل البدر بعض ما ثقله الٹھاب . ویقول الشھاب : 
ومن الشکنل ما نقله الووی فی زوائد الروضة من الاأصحاب : إن صلاۃ الفرضص 
ہداخل الکعبة إن لم برججماعة أفضل مٹھا خارجھا ء قال : ووجے الإشکال أن 
الصلاۃ خارجھا متفق علىی صمتہا بین العباء خلاف داعلھا ء فکیف یکون 
اختلف فی صحتھا أفضل من التفق اھ ٠‏ 


اقول وباللہ التو؛ 
کاأنی حایفة والشافعی وا جمءپھور دون قول مالك وأحد والظاھریة ؛ فالغرض 
أن الفریضة لیمت آنھا جالزة فقط بل صلاة النفرد داخلھا أفضل من صلاۃ 
النفرد خارجھا ء ودلیله : أن القرب إل الكعبة أفضل من البعد عند الکل ٭* 








باب ما جاء فی کسر الکعبقة 


( باب ما جاء فی کسر الکتبة ) 
حدثٛشا : عمود بن غیلان نا ابو داود عن شعیة عن آئی اعاق عن الأسود 
أن ابن الزبیر قال لہ: حدثنی با کانت تفضی إليك أآم الؤمنین ۔ یی 
ال: حدثتنی أن رس اللہ گل قال نھا: دلولا أن قومك حدیث عہد 
مھا قرب إل الكعبة کان أفضل ؛ والدخول فبھا غایة القرب ووصول إلل 
حذاہ البیت العمور علىی وجہ الٌٗرض ؛ ولاشك أن ذك لا بحصل خارج 
الکعبٰة ء فإذن لا زشکال فی قول الإمام النووی؛ واقہ اعلم ۔ 


حلفقلاات 





ان 
عائشة ۔ ؟ 





: باب ھا جاء فی کسر الکعیة :۔. 
أخرج فیہ حدیث .الأسود بن یزید عن عائشة ء وہو حدیث أخرجتهہ 
الشیخان ؛ وقد أخرجہ البخاری فف العلم وفی الج والتہنی بالفاظ محتلفة . وابن 
الزبیر فی الإسناد ہو : عبد اللہ بن الزبیر ۔ 


ول : تفضی إليك . ولفظ البخاری فی العم.: ہ کانت عالشة تمر إليك 
کٹر؟م .۔ 
برا 


ول : حدیث عہد بالجماہلیة . ولفظ ” البخاری“ فی العلم:: ہ لولا قومك 
حدیث عھدھم ؛ ؛ قال ان الزبیر : بکفر . وفی ال حج فی طربق : ہ حدیث 
عہدھم بیاعلیة ٤‏ ء وف أخری مثل لفظ الترمذی سواء عند جیع الرواۃ ؛ کا 
یقولە البدر العبنی ٤(‏ ۔ ١۸٥‏ ) و“”الفتح “ (۳ ۔. )۳٥٣‏ . فلفظ ال حدیث 
مضاف ای المھدی روایة الرمذی وروایة لبخاری 'عذہ ؛ کا أن لفظ البخاری 
کلمة ” حدیث “ فیہ بالتنوین . وعھدھم مرفرع ؛ والظاہر فی الإضافة حدیثو 
عھدھم؛ کا یقولہ البدر والشھاب ؛ لان القوم جم ہ ویمکن أن یکون کلمة 


۸۷۸ معارف السٰن ج.1۱س٦‏ 





بالجماہلیة حدمت الکعبة وجعلت ہا بابین ء فلا ملك ابن آلزبیر هدمھا وجعل 
ا بابین 4 ۔ 


قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح , 








الإفراد نظرا إل لفظ “ القوم “ دون معناہ ؛ کا وجہ ىہ السیوطی فی تعلیقہ علی 








”لنسائی“ . والحدیث غمد القدیمہ والغرض قرب عھدھم بالکفر والڈرك وعدم 
رسوخ الدین فی قلوبھم ؛ فھدم الکعبة وا حالة هذہ ریما یکون سیا لنفرة قلوبھم 


عن الإسلام ظن منھم علی رسول الل ہك استبداداً ببناء الکعبة ؛ وأن ینسبوہ 
إل الإنفراد بالفخر دونھمء أو أن تغبیر الکعبة کان عظیماً عندھم ٤‏ فاسة 
منہ ترك اللصلحة لم الوقوع فی الفسدة ؛ ومنہ إنکار ترك النکر خشیة الوقوع 
فق انکرمن ؛ وإن دم الضرة اہم من جلب النفعة ء وإن الإمام یسوس رعیت 
بما فیے إصلاحھم ولو کان مفضولا ما لم یکن محرعاً . ھذا ملخص ما آفادہ 
البدر والشھاب فی مواغیع من العلم والحچ ۔ 





تمولہ : وجعلت لما بابین . ولفظ البخاری فی العلم : و فجعلت ا باہین؛ 
پاب یدمخل الناس وباباً یتخرجون ٤‏ ۰ وملخص الروایات فی ” الصحبحین " 
والصحاح کلھا ء وما ذکرہ أبو الولید الأزرق ف ” بخ مکة "؛ وما ذکرہ 
ابن اسحاق فی ” السیرة * : إن قریش جمعوا آموالا” من آمواغم الحلال والطیب 
مالا یکون فیه مظلمة ولا أخذ غصباً ؛ ومالا یکون 
فیہ مھر بغی؛ ولا قطعت فبہ رحم ولا انتھکت فیہ ذمة من اکسابھم الییثة ء 
وھا أجمعوا ثففاتھم الطبیة ؛ فقصرت تلك النفقات ا بتمعة عن بنا طویل علىی 
ساس ابراہیم عليہ السلام ؛ فقصروہ طول فی جھة الثیال ٭ وأخرجوا متھا 
ما ہو المجر والحطیم ہمقدار سنة أذرع ء وقصروہ عرضاً شیتا من جھتبے 















بناء الکعیة فی أدوارها التارییة ۷۴ 





الشرقیة والغربیة ء وجعلوا بابہ مر تفع عن الأرض لیدخلوا من شاءوا ویمنعوا 
من شاءوا ؛ فوقعت ثلاثة تغیرات من أساس سیدنا ابراہم علبےە صلوات 
اللہ وسلامےە ؛ من ارتفاع کرسیھا ؛ وجعل باب واحد ا ء وتفصیرھا ق 
جھة الٹیال ۔ 


ٹم إلہ کم مرۃ' بنبت الکەبة ؟ فالدی تلخض من غرر القول فا شروح 
” یح البخاری ' من ” العمدة ' و“ الفتح " و" الإرشاد ” ف موافع شی ؛ 
ومن کنب تواریخ مکة من ” تاریخ الأزرفی “ والتی الفاسی والقرشی صاحب 
' مائع الطبف “ وم ” مرآة الحرمین ” لإہراہیم رفعت باھا ہ ومن کاب 
التفاسیر والسیر : أن البیت بنیت عشر مرات : 





١۔‏ بناء اللائکة قبل خلق آدم ء بأن اللائکة کانوا بطوفون بالعرش وبی 
البیت العمور ء فأمروا بطوافےہ یدخله کل ہوم ولیلےة سبعون ألف ملاك 
لایعودون فیہ آبدا ؛ نم آمروا ببناء بیت فی الأرض بثالہ وقدرہ ؛ وذك قبل 
خلق آدم بای عام ۔ 

۴۔ بناء آدم علیےە الصلاۃ والسلام ٭ رواہ البیھتی فی * دلائل النبوۃ “ 
مرفوعاً من حدیث عبد اللہ بن عمرو من طریق ا وان کثیر یصوب وقفہ, 











2 بناء بٔی آدم می الطین والحجارةء فلم یزل معموراً یعمرونہ نی کان 
زمن نوح فرفع أونسفہ الغرق وغیر متاله ۔ 

٤۔‏ بناء ابراہیم علیہ السلام حبث ہوٴّہ اللہ لہ مان البیت ؛ وذلك بنص 
الفرآن ٭ وجزم الما کثبر بانە آول من بناہ ‏ یقول : ول یی خبر 
معصوم أنه کان مبناً قبل الیل ؛ وفیسە : إن ھناك روابات کثیرة تدل علیي 






۸۰ معارف السْن 3 





آن لھا أصل5 یکنی للڈسانید التارییة ء وباب التاریخ أومع ء ولیس نص التازیل 
دالا ھلی الق ۔ 

۵ بناء العالقة ۔ 

٦۔‏ بناء جرہم ؛ کا رواہ الفاکھی بسندہ عن على ؛ والبانی منھم ہو 
ا حارث بن مضاض الأصغر ۔ 

۷۔ بناء قصی بن کلاب ء کا ذکرہ الزبیر بن ہکار ۔ 

۸۔ بناء قریش قبل مبعث النی گلا بخمس عشرة سنة حین کا عمرہ 
خسآ وعشرین سنة ء وحضرہ الئی گا ء وکان بنقل ہو كْ والعباس 
الحجارة ؛ فلا آرادوا أن بضعوا الحجر السود اختصبموا فیہ ؛ فقالوا : کم 
بیٹھم اول من بدخخل من ہاب بنی شییة ٤‏ فکان النی ٣ٹ‏ أول من دختل منەہ 
فعکم بیٹھم : ان ییعلوہ فی لوب نم پرفعہ من کل قبیلة رجل فرفەوہ ؛ نم 
أعذہ فوضعہ بیدہ ؛ کا یذ کرہ أبو داود الطیالسی من ا حدیث ۔ 





۹۔ بناء عبد اللہ بن الزبیرء وسیبہ توھین الکعبة واحراٹھا من حجارۃ 
النجلیق الّی اصاہتھا حین حوصر ابن الزبیر بمکة ق آوائل سنة رع وستین 
من افجرة من جھة آفواج یزید بن معاویة ء فھدھا حّی بلغت الأرض یوم 
السبت مثنصف جادی الآخرۃ سنة أریع وستین؛ وبناہا على قواعد ابراہم ٭ 
وادخل فبھا ما خعرجتدےه قریش ٭ وجعل پا بابین لاصقین بالأرض شرقیا 
الوجود الان ء وغریاً السدود الان ٤‏ وفرغ متھا سنة مس وستین ۔ 





١۔‏ بناء المجاج بن یوسف الثقنی مبیر ثقیف: فأعادھا إلی ما کان فی عہد 
قریش فی ال ماہلیة ء وذلك لما قتل ان الزبیر کنب الحجاج إل عبد اللك بن 


۸۰ 


وغیع ابناء عل اس نظر إلیسه 
لعدول من اھل مکة ؛ فکتب إلیمہ عبد اللك : نالسنا من تلطیخ ابن الزبیر 
شی ؛ آما ما زاد من طولہ فأقرہ ء وأما ما زاد فرے من ا حجر فردہ إلی 
نائہ +'وسد الباب الڈی فتحہ وآعادہ إلی بنالہ ۔ 









فھذا ما تحقق من بناء الکعبة عشر مرات ؛ وقد نظھا بعضھم کا ق 
” تفسیر سلیان ال جحمل “ فقال : 
بی بیتارب العرش عشر فخذھم .مم ملائکة اللہ الکرام وآدم 
فثیث وابراہیم شم عسالق... قصی۔ قریش قبل ہذین جرہم 
وعبد الإلہ بن الزبیر بنی کاب بنسام حجاج وھذا تم 


وما ورد فی ”العرف الشذدی* من إملاء الشیخ رہ اللہ من أن الکعبة قیل: 
بنیت ثنتین وعشرین مر فلم أقف عابھا فیا عندی می الآخذ ء ول اعلم ۔ 
تم حکی ابن عبد البر ۔ وتبعہ عیاض وغیرہ عن الرشید أو الھدی أو النصور۔ : 
آنہ آراد آن یعید الکعیة على ما فعلہ ان الزبیر ء فناشدہ مالك فی ذاك وقال : 
أخشی أن پصیر ملعبة للملوك؛ فترکھ . قال الحافظ فی ”لفتح“ (۳ ۔۔ :)۳٥۷‏ 
۔وھذا بعینہ خشیة جدھم الأأعلی عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنھا ؛ فآشار عل 
ما آراد أن یھدم الکعبة ویجدد بناءھا ویرم ما وھی منھا ولایتعرض 
ہما ہزیادة ولانقص ؛ وقال لہ : لا آمن أن بئی می بعدك أمپر فیغبر الذی 

















ٹم قال الحافظ : ولم أقف فی شبٔی من التواریخ على ان أحدا من اخلفاء 
ولا من دونھم غیر من الكعبة شیئا نما صنعہ الحجاج إلی الان ء للا الہزاب 


۸۲" معارف السْن ج٦‏ 
1ف بے رد ےس سد ےی کی ےویم 


( باب ما جاء فی الصلاۃ فی العجر ) 


: قثیبة نا عبد العزبز بن محمد عن علقمة بن أئی علقمة عن آبیە من 
١‏ کنت احب ان ادخل البیت فاصل فے فامذ رسول اللہ ہا 











والہاب وعتیده ء وکذا وقع الترمیم فی جدارھا غیر مرة و سففھا وق سم 
سطحھا : وجدد فیھا ائر :ام ء إی آخر ما ذکرہ الحافظ . وبقول الحافظ ف 
* الفتم“ )۳٥٣ _. ٣(‏ : قال ابو آویس : ناعبری غیر واحد من اھل 
العم : أں عبد الك ندم عل إذنہ جاج فی هدمھا ولمن الحجاج ولان عینة 
عن داود بن سابور عن مجاھد : فرد الذی کان ان الزبیر أدعل ھا من 
الحجر . قال فقال عبد اللك : وددنا نا ترکنا با خحبیب وما تو ی من ذلك+ 
لی آخر ما نقل الحافظ من روایات دالة عل ندم عبد اللك علىی ذلك ؛ وللہ 
عاقبة الأمور ۔ 





وقد ذکر الحافظ فی ” الفتح ” (۳ ۔۔۔ )۳٣٣‏ نقا3 عن ” مصنف۔ 
عبد الرزاق“ عنہ عن آبیہ عن مرئد بن شرحبیل قال : معت ابن عباس بقول: 
لو ولیت ما وی ان لزبیر لدنعلت الحجر کلہ فی البیت ؛ فلم یطاف بہ ان مغ 
یکن من البیت اھ . وہذا پدل عل أنه رضی عن ابن ا 
لم یکن کله ؛ وللہ آعلم ء 

..: باب ھا جاء یق الصلاۃ فی ا حجر :سے 

ا حجر بکسر ال حاء اللھملة وسکون الم ہو الذی یسی : اطم ء ف 
المھة الشامیة من الکعبة ؛ وھو معروف علىی صفة نصف الداثرة ء وقدرھا 
تسم وٹلالون ذراعً + وھو الندر الذی أخرج من الکعبة . ٹم هو سنة فرع + 


ببعض فعله ون 








یق مقدار الخطم من البیت ۰۸۳۴ 





ببدی أدخانی ا حجر وقال : صل ف ا حجر إن أردت دخول الیت ؛ فا 
ہو قطمة من البیت ولکن قومك استفصروہ حین بنوا الكعبة فأخرجوہ من 
الیت ٭ ۔ 


قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح؛ ‏ وعلقمة بن آئی علقمة ہو : 
آو ستة وشبرء أو سبعة أذرع ؛ آو دون سبعق آو ہو اخطم کلە+ فھذہ آفوال۔ 
وفبھا روایات استوفاہ الحافظ فی ” الفتح” والبدر العبنی فی ” الممسدة ٭ ٣‏ 
وجعل الحافظ الروایات الطلقة حمولة عل . وملخصھا : أن ستة أفرع 
منےه سوب من البیت ؛ وف الزائلد خلاف . ھذا ملخص ما ذکرہ البدر 
والشھاب ۔ 











وحدیث الباب أخرجہ أبو داود من طربق صفیة عن عالفة + 
ولأئی عوانة من طریق قتادة عن عروۃ عن عائشة ء ولآمد من طریق سعید بن 
جبیر عن عائشة: کا ذکرہ الحافظان البدر والشھاب . والڈولی والاحوط فی 
الطواف اوسمع الأقوال ٭ وھو الخطیم کلہ ء وعلیےےہ التعامل . وق الصلاۃ 
الاأحوط القدر التفق التیقن من البی 








والغرض من حدیث الباب : أن الصلاة فی ا حجر وابھا یساوی ثوابپ 
الصلاۃ فی داخل الکعیة ء والصلاۃ داخل الکعبة مستحب ء کا بقو لە النووی 
فی ” شرح الہذب' ء ولیس من الناسك ؛ کا حققہ الحافظ فی ” الفت 





ومن أدب الداخل أن لابنظر إل سففھا |جلالاٌ البیت کا ہو فی حدیث 
رواہ عائشة وذ کرھا الحافظ ۔ 
(م۔۳ی) 


ی۸ معارف السٰن ج_۔٦‏ 





قئبیہ : وقع فی إسناد الٹرمذی: ” عن علقمة بن آئی علقمة عن 
عائشة* ؛ ووقع فی روایة أى داود: ”عن علفمة بن أی علقمة عق آمه“ء وکذا 
عزاہ الحافظ العینی والجافظ الەسقلانی إلی ا داود والئرمڈی والنسائیء کلھم ”عن 
آمہ“ بدل ”عن ابیه" . وأمہ: مرجانةء ذکرھا ان حبان فی الثقات؛ کا یقولهھ 
العٰی ۔ ولعل الصحیح: ” عن آمہ > ؛ و ” عن آبیە “ تصحیف ” عن آمە؟۔ 
وکڈا ما وقع فی ”النسائی“ فی اکثر النسیخ ا مندیا 
أیضاً غلطء وعلاء الرجال یذکرون روایسة علقمة بن أی علقمة عن ؛۔ہ ٭ 
ویڈکرون أن اسم آمہ : مرجانسة ؛ وکل 
الترمذی والنسائی؛ غیر صواب 


×حن آنهّ آیہ“؛ فھٰذا 











ثن أن ما وقع فی نسخة 





ومن العجیب أن صدیقنا الأستاذ أحمد شاکر فی طبعة ا حلی من ” 
الترمذی' أخرج إسنادہ ”عن امہ عن آبیہ ” ٭ ول ینبە عل اختلاف ائخ+ 
ولا عل الصواب؛ واللہ اعلم 


ام إِن استقبال جزء من ا خطم فی الصلاة لا بکئی ء بل الواجب المعاین 
استقبال الکعبةء ولا تصح الصلا: بدون استقبال الکعبة ء فبقول البدر العبی ف 
العمدة “ ٤(‏ ۔۔۔ ۰۸۴) : نم إن ثبت ان الحجر کلہ أو بعضہ من البیت 
فلا بصح صلاۃ کل مستقبل شیثا منہ ‏ وہو غبر مستقبل لشُی من الکعیة 4 
وذلك لن الأحادیث فی ھذا آحاد تفيِ_۔د الظن ء وقد أمرنا باستقبال اللسجد 
ا حرام یقینا علی ما ہو معروف فی الفصیل بین ا حاضر وابعید ء وھذا ہو 
الذھب عند ا حنفیة والالکیة ء وہو الذی مصحہ الرافعی والنووی: أنە لاہصح 
استقبال شی من الحجر فی الصلاة مع عدم استقبال شی من الكکعبة ٠ھ‏ ۔ 











قال شیخنا رحہ اللہ : انفق على الألے عذہ فقھاء الذاہب الأربعة ء 


بیان فضل ا حجر الأسود والرکن والقام ً۰۸ 
( باب ما جاء فی فضل العجر الامود والرکن والقام) 


حدثناً : تبیة نا جربر عن عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس قال : قال رسول اللہ ہی : ہ نزل الحجر الأسود من المنة وھو آشد 
بیاضا من اللہن فسوٴدتہ خطایا بنی آدم ٥‏ ۔ 
ومدارھا علىی سسآألےة عدم جواز الزیادة بخبر الواحد : فان استقبال البیت 
مقطوع ؛ وثبوت :کون الحجر من الیت مظنون ؛ فاستقبال ما ہو القطوع 
غرض ولا بصح یما ہو مظنون ؛ وھذا عین ما یقولہ الحفیة ء بآنہ لاتصح 
الزیادة على کتاب اللہ القطوع بأخبار الآحادء فقد وافقوا ا حنفیة فی هذہ الالة* 
مع أنھم بنکرون علبھم فی غیر ہذا القام ٤‏ وھذا عجیب , 


وبا حملة الأخذ بالحوط فی الصلاة؛ وھو القدر القطوع ء وف اٴراف 
الحوط الفطوع والظنون کله ۔ 
-.: باب ھا جاء فی فضل الحجر الآسود والرکی والمقام :- 


ار الإمام الثرمذی فےە حدیثین ۔ تفرد بإخراجھا من بین رباب 
الصحاح الستة ۔ : 





ول ٠‏ حدیث این عیاس ٤‏ وھو صحبح کا بقواے الرمذی؛ وبقول 
الافظ یی “ الفتح“ )۴۳٦۹ _٣(‏ : أخرجہ الٹرمدی ومصحہ ‏ وفیە عطاء 
ابن السائب+ وھو صدوق لکنہ اختلطء وجربر من مع بعد اختلاطہ ؛ ولکن 
لہ طریق آخری فی ” صحبح ابن خزیمة “ فیقوی بھا > وقد رواہ النسائی من 
طریق حماد بن سلمہ عن عطاء مختصرا ٤‏ وحاد من سمع من عطاء قبل الاختلاط 


۸۹_ عارفت ات 





وف الباب عن عبد الہ بن عمرو وأق عریرة . قال آبو عیسی : خحدیث 
ابن عباس حدیث حسن صفبح , 


٢ھ‏ , وفیہ : “ إن الحجر الأسود کان أبیض حین نزل من ا ەنة نم صاز آسوھ 
بخطایا بنی آئئم “ التبادر آنہ حقیفة ولیس فی غر 
آخبر بہ الصادق الصدوق كا٤‏ ولیہ امتحان لان ااؤمن الصادق الذی 
ەؤمن بالغیب کا بقولہ انحدث الشیخ عبد الحق الدھلوی ف دہ ” مشکاة 
امصا “ بالفارسیة ٭ ولیس بتمثیل کا یقولہ الطیبی رہ اللہ : أنہ جار مجری 
اٹیل والبائغة فی تعظم شان اخجرء وتفظیع آمر انلطابا والذٹوب ١ھ‏ ۔ 





وبعد ء وا حدیث صحیح؛ 








ویقول الشاہ وی اللہ الدھلوی فی ”حجة اللہ البالة “ : بحتمل ان یکونا - 
أی الحجر الاٗسود والقام ۔ من قی الأصل ؛ فا جعلا فی الأرض اقعضت 
الحکة أن یراعی فیا حکم نشأۃ الأرض فطمس نورما ء وبحتمل ان یراد آنم 
بسیب توجہ اللافکة إلی تنویہ أءرشا وتعلق ہمم ال الأعلى 
والصالحین من بنی آدم ؛ حنّی صارت فبھا قوۃ ملکیة اخ ٠‏ 











ویقول شیخنا : ولایلزم ما یقال أنہ کیف حسناتھسم وسودتہ 
خطایاہم ؛ لن ا تابعة للأخس الرڈل دائما ,. قال الحافظ فی " الفتح” 
٣ (‏ ۳۷۰) : اعترض بعض ال لحدین عل الحدیث ثقال : کیف سودته 
خطایا الشرکین ول طاعات اھل التوحید ؟ وأجیب با قال اء 
لو شاء اللہ کان ؛ وزنمسا أجری اہ العادة بأن السواد یصیغ ‏ ولا ینصبغ 
على المکس من البیاض . وثال اب الطبری : ق یقائہ آسود عبرۃ ان لے 
بصیرۃ : فان الخطایا إذا آثرت فی الحجر الصلد ھا فی القلب أشد ء قال: 
وروی عن ان عباس : ” مسا غبرہ بالسواد اثلا بنظر أھل الدنیا لل زینة 




















بق عدم مشا ناد 








حدثنا : 
ا خاجب بقول : سمعت عید اللہ بن مرو یقول : معت رسول اھ ہن 
بقول : ەإن الرکن والقام باقوتتان من باقوت ال جمدة ء طمس اہ نورما > 
ولو م بطہس نورھا لاأضاءتا ما بین الشرق والغرب: ۔ 
المنة ؛ فإن ثبت هذا فھذا عو ا مواب. قال الحافظ : قلت: اخرجہ الحمیدی 
فی نضائل مکة بإسناد ضعیف اھ ۔ 


قثیبة نا یزید بن زریع عن رجاء أی بی قال : معث سافعاً 











قال الراقم : وریما یقٹٹع بالضعیف فی إبداء الحکمة البدہمة دون حکم 
الشریعة واللہ اعم ۔ وما قیل : إن التاریخ لم یثبت فیہ ” ان الحجر الأسود کان 
آبیض فی وقت ول یشامد بیاضہ * ٭ قال شیخنا : وھذا القول جھل ؛ فان 
التاری الواضح مبداؤہ من الإسلام ء ولیست الّدوار التاریخیة متصلہ مسلسلة 
ہل عہد آدم ؛ وإن المہد القدیم تاریے فی دور مظلم لیست مندنا فی 
من الوحی بواسطة الانبیاء ٭ وأیة رتیة التاری 
آمام الأحادیث النبویة ابالأسانید الصحیحة ؟ وما ھی ملزلتھا بمقابلة الأخبار 
الصحیحة الثابتة ومناط الو قائع التارية على الوقائع التلقاۃ من آفواہ الر جال 
والحایات النولة فبھم ؛ وإن کان ناك آسانید فی بعضھا فلبست بمتصلۃ إل الوقائع؛ 
ولبس رجال آسائییدھا 'مشل رجال آسانید الاحادیث حیث حصحص الحق 
بل جرح والتعدیل ٤‏ وعلم آسماء الرجال ونقدھا بمحك البحث وا الا 
یوازیہ الناری؛ فاین مازلة التاریخ من منزلة الحدیث وإسنادہ ۴ وآی سھبل 
والسھی ؟ ین الٹری من الربا ؟ . وھذا توضیح ما قاله رہ اللہ ۔ 








شواعد واضحة غیر ما 








والحدیث الژافی : حدیث عبد اللہ بن مرو وھو حدبث غریب کا 
یقولہ الثرمذی؛ وقد أخرجہ الحاکم فی ” افستدرك “ (١۔ ٦٥٤٤‏ ) من طریق 





۸۸ معار 


م۸٥‏ _م_ مم ٹخٹٹکٹ ہتسسسع۔ہ۔ہ 





قال ابو عبسی : ہذا پروی عن عبد اللہ بن مرو موقوناً قولہ ؛ وفیہ 


عی آنس ابضاً ‏ وھو حدیث غریب ۔ 

ٹیمس شس جع 

آبوب بن سوید عن یونس بن یزید عن الزھری عن مسافع الحجی عن عید اللہ 
ابن عمروء قال الحاکم : تفرد بە أیوب. ویقول الاعی ف “ 
آحد ء ولکن بقول الحافظ البدر المبنی فی ” العمدة ” ٤(‏ ۔۔ )٠٦۸‏ واخرجہ 
الییھتی بسند على شرط مسلم ء وزاد : ولولا مسھا من غطایا بی آدم ما مسھا 
می ذی عامة إلاشی + وما عل الأرض من ال جمنة غیرہ ال ح ۔ 





وبقول الحافظ ف ” الفتح“ ( )۳٦٣ ٣‏ : أخخرجہ أحد والئرمذی > 
وتصحہ ابن حبان ؛ وف إسنادہ رجاء أبو بھی ؛ وہو ضعیف . 


وہالجمملة تعددت آسائیدہ ء وقد صبح جھابذة من ا حدثین بعض آسائیدہ؛ 
ولہ شاہد من حدیث آنس آشار إليہ الئرمذی وأخرجہ الحاکم (١۔۔ )٥٤٤‏ 
وقال : صحبح الإسناد + ولفظہ : إن رسول اللہ چا قال : د الرکن والقام 
یاقوتتان من پواقیت الجِنة ہ ء ولکن فیہ داود بن الزبرقان ء قال الذھبی فیه : 
قال ابو داود ٤:‏ مرو اھ : 


والراد فی الحدیث من “ الرکی “ ٭ الحجر الأسود ” ؛ ومن ” القام ” 
”مقام ابراہم عليہ السلام“ ؛ وھو : الحجر الذی کان یقوم علبہ سیدنا ابر! 
عليہ السلام+ وبقف علیہ عند بناء البیت؛ فبقول الحافظ ابن 
فی تفسبر قولہ تعالل: ( وائفڈوا من مقام ابرام مصلں ) بعد تفصیل رواباتہ 
ونخریجھا:: فھذا کلہ یدل على أن الراد بامقام [ا ہو ا مجر الذی کان ابراھم 
علیہ السلام یقوم علیہ لبناء الکعبة ؛ ما ارتفم ا مدار آناہ ا ماعیل علیہ السلام 
پە لیقوم فوقہ ویناولہ الحجارة فیضعھا بیدہ ۔۔۔ إل أن قال - : وکانت آثار 








قدمیہ ظاہرۃ فیہ ء ولم بزل ہذا معروفاً تعرفہ المرب فی جاملیٹھا ؛ وہذا قال 
أبو طالب فی قصیدتہ الەروفة : ” اللایة “ 


وموطبی ابراہم ف الصخر رطبق ےم على قدمیه حافپاً غبر ناعل 


[ل آخر ما ذکر؛ وذکرہ الحافظ ‏ الجزء الٹامن من ” الفتح “ نقا5 
عن ابن الجوزی ۔ 

وبا جملة آرید بالقام تی الایة الکریمة ہذا الحجرء قام عليه سیدنا ابراہیم؛ 
وھو النقول عن ان عباس وجابر وقتادة وغیرہم ء کا ف ٭ روح العای * 
وغیرہ . وآخرج الزری عن آی سعید الحدری قال.: سالت عبد اللہ بن 
سلام عن الأثر الذی فی القام ؟ فقال : کانت ال لحجارۃ علی ما ھی علیہ الیوم 
إلا ان اللہ آراد أن یجعل القام آیة من آیاتہ ؛ فلا آمر ابراہیم علیہ السلام أن 
پژذن الناس با یج قام عل القام وارتفع القام حنی صار أطول ال مبال واشرف 
عل ما تحص فقال : پا ایھا الناس آجیبوا ریکم : إلی آخر ما قال فی الروایة * 
حکاہ السیوطی ف ” الدر النلور“ -.١(‏ ۱۱۹) . فعلم من ھلذہ الروایة أن 
اللہ سبحانہ جعل القام آیة“ ربانیس'' ؛ کان یرتفع بارتفاع الندار عند البناء * 
وکلا احتاج إلی أی قدر من الإرتفاع کان پرتنم بلإڈن اللہ تعالی ۔ 





وایضاف ”الدر النٹور“ عن ان حمید وابن اللنذر وابن آئی حاتم عن سعیدہ 
ابن جبر ٹال: * الحجر مقام ابراہیم ‏ لینہ اللہ فجعلہ رمق ء وکان یقوم علیہ 
ویناولہ امماعیل ا حجار" . وذ کر الحافظ فی ”الفتح“ (۸ ...۱۲۸) کلام وبا5 
ار قدمیہ فی القام کرقم البانی فی البناء لیذ کر 
پە بعد موئہ٭ اھ . وف *رح انی“ عن الحسن* "ثیت غوص رجلی ابراہم 
فی الحجر الڈذی وضعہ زوجة اسماعیل عليہ تحت رجلیہ لفسل رام ٭. وعل 









۹۰ معارف السان, 





کل حال تواثرت الروٴایات على ظھور ا ٍ 
الحجر(ام؛ م وقوفہ عليہ للڑعلام بالحج ۔ حیث أمر ایض قول وإن کان هناك 
اقوال آخر فیقول ابن کثبر : فقام على مقامہ ؛ وقبل : على ال ججر وقیا 
على الصفا ء وقیل : على أئی قبیس+ وقال : یآ أبھا الناس ! إن ربکم قد اخ 
یت فحجوہ ء فیفال : إن البال تواضعت حنی بلغ الصوت أرجاء الأرض 
وأسمع من فی الڈرجام والاصلاب وأجابہ کل شئی سمعہ من:حجر وہدر وٹجر 
ومن کتب اللہ أنہ بج إلی یوم الق لييك آللھم ليك “ ۰ ویقول : 
ہذا مضمون ما ورد عن ان عباس ومجاھد وعکرمة وسعید بن جبیر وغیر 
واحد من السلف اھ ۔ 


قدی سیدنا ١‏ 














وبا جمملة کون مقام ابراہیم آیة رباییة لا براہم عليه السلام ق جع ذك 

جعلہ اللہ لہ کالعصا لسیدنا موسی علیہ السلام ٭ وقولہ سبحانہ تعال فی ”آل 
وا ا ا و 

حمران “ : (فیہ آیات بینات مقام ابراہیم 0 ) جوز فیه أن یکون ” مقام ” 

عطف بیان للبات؛ کا یقولہ الڈلوسی ف ” تفسیرہ“؛ ویقول : وصح ببانہ 

وی یقول : وصح بیا 





-سیسیسکصىًٔ ے ‏ لے 

(ا) ھذا وما عداھا روایات تطابقت علل وجود اثر قدمیه علیہ السلام 
فرے ء وقد صدتھا شامد ا حال ؛ فآخرج ھذا الحجر فق عو-د اللك فیصل 
ملك الحمجازہ ونجد ما یسمی الآن : ” الملکة العربیة السعودیة ٭ حرمھا اللہ ٭ 
ووفع فی قارورة زجاجیة على عیئة منارة صغیرة زجاجیةء تسمی ھذا الزجاج 
نی اللغة الحدیئة المربة : ” کرسئیل “ ء وقد شامدنته غبر 
صنعت خاصة فی بلاد ” بلجیکا “ من بلاد أورہا غذا الغرض الوحید ٭* 
فیشاہد کل أحد فیہ اثر قدمیہ الشریفین غالصاً جداء بژبد الروایة الی صرحت 
بغوصھا إل الکعبین > فشوعد بعد قرون ما آید تلك الروابات > وھذہ آبضاً 
من آبات قدرتہ البینات, آتم اللہ بھا حجتہ على العامین ۔ 








ء وھی میق 





بیان فضائل مقام ابراھم والحجر الاأمود لی 


على اشتال القام علی آبات متعددة ء لن اثر القدمین فی 








٭ وغوصھا فیھا إلل الکعبین آیة ء وإلانة بعض ہذا اللوع 
دون بعض آیة ؛ وبقاءہ عل ممر الزمان آبڈء وحفظہ من الأعداء آیےة اھ ۔ 
واکنی صاحب ” الکشاف“ بکو نہ عطف بیان : وما بذکرہ الاآلوسی من 
إعراض أی حیان علی هذا الترکیب بوجوب الوافقة فی النتکیر والتعریف ف 





و' مقام ابراہم “ معرفةء فجوابہ 
آن التقوین فیہ حل محل تعظم وتخصیص ؛ فجعلھا کللەرفة ء مثل صحة الڑبنداء 


بالئکرۃ إذا تخصصت بوجه ھا ۔ 


م ان کل ما ورد فی ذلك الحجر من کونہ مل وقوفےہ عند البناء آو 
وقوفہ للچعلام بالحج آو غیر ذلك من أقوال لاینافی کونہ مع ؛ فذکر کل 
مالم یذکرہ الآخرہ ولا تزاحم فی النکات؛ وینقل الإمام الرازی ی ” الکییر ” 
عن القفال مثلہ ؛ واللہ اعم ۔ 

وقد وردت روایات أخری فی الحجر الأسود ومقام ابراہم فی ”العبدة“ 
ہو الفتح” و ” مستدرك الحاکم “ فلیر اجعھسا من شاء ء وقد ذکرت سابقا 
بعض الروایات فی فضل الحجر الأسود وف الحکہة فی بیلہ ؛ غیر اننا نکتئی 
مٹھا ہروا : الأول حدیث ابن عباس, اخرجہ المینی فی ” العبدة " (٤ے‏ 
۷ فقال : وف ” فضائل مكة ” مجندی من حدیث ان جریجچ عن محمد 
. ان عھاد بن جعفر عن:ابن عباس : و إن ہذا الرکن الأسود ہو ین اللہ فی 
اللأرض یصائح بە عبادہ مصا الرجل أنخاہ ؛ . ومن حدیث الم بن آبان 
عن عکرمة عنہ زیادة : ہ فن لم بدركک بیمة رسول اللہ گا تم اسم مجر 
فقد بایع اللہ ورسولہ ہ . وف ” سن ابن ماجہ “ من حدیث أی عریرۃ قال : 

وت 88ء 











بل معارف السٰن ج سد 


( پاب ما جاء فی الخروج الی منی والەقام بھا ) 


حدثنا : ابو سعید الشج نا عبد اللہ بن الاٌجلح عن ا ماعیل بن مسلم عن 
عطاء عن 1 عباس قال: وص بنا رسول اللہ کل ٛی الظھر والمصر والغرب 
قال رسول اللہ کلڑؤ: و من فاوض الحمجر الأُمود فکانا یفاوض ید الرمن ٠٢‏ 
وقال الحب الطبری: وللعنی فی کونہ مین اللہ ے وللہ أعلم . : أن کل ملك 
إذا قدم علیہ قبلت ینہ ٭ ولا کان الحاج والعتمر أول ما یقدمان یسن ما 
تفیلہ زل منزلة الاك ویدہ ٭ٗ وق النل الّعلی ؛ ولذلك من صافحہ کان 
لہ عند اللہ عہد ء کا ان اللك یعطی العھد بالصافحة اھ ۔ 





وق “ الفتح“ (۳ ۔۔ ۷۰ : وقال اللھلب: حدیث عمر ہذا یرد علی 
می قال: ان ا مجر ین اللہ فی الٌرض بصافح بھا عبادہ؛ ومعاذ اللہ أن یکون 
لہ جارحة ؛ واما شرع تقبیله اختباراً لیعام بالشامدة طاعة من بطیع؛ وذاك 
شیه بقصة إہلیس حیث أمر بالسجود لہم ۔ 

وقال انخطاہن: معنی أنە یبن الہ فی الأرضِ ان من صافحہ ق الأرض 
کان لہ عند اللہ عھد ٭ وجرت العادة بآن المھد یعقدہ اللك بالصافحة من پریاد 
موالانہ والإختصاص بە ؛ فخاطبھم ما یعھدولہ اھ ٠‏ 

قال الراقم : وہذاف غایےة اللطافة ٭ وتؤیدہ احادیث واردة ف ھذا 
العنی ؛ واقہ الستعان ۔ 


..: پاب ھا جاء فی انخروج إلی می والمقام بھا :-- 
و ۔ بکسر الم مقصوری الآخر مثل کلمة * ال ”-- 








” می“ وخصائصھا ۳ 
والمشاء والفجر نم غدی إل عرفات: ۔ 
قال ابو عیسی : واسماعیل بن مسلم قد کلم فیە ۔ 
حد نا : ابو سعید اشج نا عبد اللہ بن الاجلح ال عمش عن اکم عن 


مقسم عن ابن عباس : ہ ان النی کےا صل بی الظھر والفجر نم ضدی إل 
عرفات > 





بمکۂ آی بقربھا بنحو ثلائة آمیال ؛ نکتب بالباء ؛ یصرف ولا بصرف ؛ وھو 
مذ کر ؛ وف کتاب یاقوت بالتٹوین ؛ سمبتہ بھا ما بی بھا من الدماء ء أی 
برای . ہذا ما فی ” القاموس “ . وھناك وجوہ آخر فی وجہ تسیتھا ق ”اج 
العروس “ للزبیسدی . قال ف “ العمدة “ ٣(‏ ے ۳۰) : ٭ نی" بذکر 
ویؤنث بحسب قصد الوضیع والبقعة ء قیل: فإذا ذکر صرف وکتب بالألف+ 
وإذا آئٹ لم بصرف وکتب بالیاءء ٹم ذکر وجوها القسمیة . طوما مبلان بین 
جیلین مطلین علیھا + وعرضھا بسیر مبدؤہ من جمسرۃ العقبة من جھة مکة + 
ومنٹھاھا وادی حسرء وھناك بحث فی کونھیا من منی ء فراجعہ ەن “ إرشاد 
الساری إلی شرح مناسك القاری“ . تعمر آیام الوسم وتخلو بقیة السنة إلا لم 
بحفظھا + ھکذا کانت قریسة می + غیر أن الن قد انصلت مکة بھاء 
فیھا بیوت للسکنی و حجاج فی الوسم . وذکر الأزری : أن فرعھا 
ہین وعسر مًَبعة آلاف ومائتا ذراع. وذکروا أن فی می خغس 
آیات حعھا الشاعر بقولہ : 











وآی می خس تھسا انساعھا ء٭ اللہ لو جاوزوا الحدا 
ومنع حداة خطف لم بأرضھا ام وقلة وجدان البعوض بھا عدا 
وکون ذباب لا یعاقب طعمھا ام ورفع حصی القبول دون الذی ردا 





ی" معارف السان وت 








وف الباب عن عبد اللہ بن الربیر وأنس . قال أبو عیسی: حدیث مقسم 
عن ابن عباس ؛ تال على بن اللدینی : ال بحبی قال شعیة : م یسیع الکم من 
مقسم إلاخسة أشیاء ؛ وعدھا ء ولیس ھذا ال حدیث فیا عد شعبة ۔ 

و" القسام “ بعضم الیم مصدر الإفعال یمعنی الإقامة ‏ وقد سثل الف 
آبو السعود عن الفرق القام بالفتح ۔ وبین الغام ۔ بالضم ۔؟ فقال السائل : 

یا وحید الدھر یا فرد الأتام ے افضا ضرق القسام والقام 








وما أجاب بہ العلامة الفقيه القّی نظمہ شیخنا بقولہ : 

إن کان اك افتحہ وللاضمه .. ذك فرق فی الإقامة والقیام 

پرید شپخنا رمہ اللہ أن الضام ۔ بالفتح ۔ ما کان لک مستقل تقوم بے 
دائ ما ء والغام ما کان لغیرك تقیم فیہ والشطر الأخبر کان 





ذاك فرق فی القام والقام 
ویقول لبید فی ” معلقتہ “ : 
عفت الدیار لھا فقاتھا ۔ بی تآبد غوطا فرجامھا 
ومنی ھذا فی بیت لبید غیر منی مک ۔ 


تم انروج من مکة إلل منی صباح یوم الترویة ؛ فیقیم بھا لی صبح یوم 
مرفة یصلى بھا الظھر والعصر والغرب والعشاء پوم التروی-ة ء وصلاة الفجر 
وم عرفة ؛ ہذہ مس صلوات صلامن کا : کا جاء فی حدیث الیاب من 
وایة ابن عباس؛ وکا فی حدیث جابر الطوبل فی ” صحیح مسلم “ و” منن أی 
:اود“ ؛ وغیرہ من الأحادیث الواردة فی۔ ہذا ء وبعد صلاۃ الفجر بی بغدو 


حدیث : ہ“ می ” مناخ من سبق ؛ ۹۰ 


( باب ما جا٭ٴ آن منی مناخ من سبق ) 
حدثنا : یرس بن عیسی وحمد بن آبان قالا نا وکیع عق اسرالبل عن 
ابراہیم بن مھاجر عن یوسف بن ماك عن أمہ مسیکة عن نا 
یا رسول اللہ ! آلانبنی لك بنام یظلك بی؟ قال: لاء می مناخ من سبق ٤‏ 











قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن ۔ 
عرفات ملیباً ومکبر؟ وداعیاً . وما ذکرہ الترمذی من ثبوت الانقطاع ف 
الروایة الثائیة بین الحکم ومقسم ٭ وإنہ غیر خسة آسائید ثبت فیھا ماع ا حم 
عنہ ؛ کا پا تہ فغغیر ضر حیث ثبت ذاك فی أحادیث آخحری صحیحة 
مشہد لە ‏ وعليه اتفق الذاہب الأربعة ۔ 





.-: باب ھا جاء أن منی مناخ من سبق : 


” الناخ“ ۔۔۔ بالضم ‏ : موضیع إناحة الإبل + مثل : امراح والعطن ۔ 

حدیث عائشة أخرجہ أبو داود فی ٭ باب تحریم مکة “ وفیہ : ” بنا“ 
آو “ بینا" من کتاب النامك ٤‏ وأخرجہ ابن ماجہ ف ” ہاب اللزول می “ 
وفیہ : ” بیتاً ٭ , والحدیث حست الٹرمدی؛ وف نسخة ا 
فیہ مسیکة . قال فی ” تھذیب التھذبب“ : مال ابن خزیمة : لا أحفظ عنھا 
راوباً غیر ایٹھا ء ولا أعرفھا بعدالة ولا جرح؛ وجعلھا الڈھی جھول: ف 
'“ بزان “ . وآمحرجہ الحاکم فی ” الستدرك “ (١۔- )٦١۷‏ من طریقھا + 
وحصحےہ علی شرط سسلء اوقررہ الذھی فی ” تلخبصے “ . قال الطابی 
..٢(‏ ۲۷۱) : قلتِ : قد بحتج بھذاءن لاپری دور مکة مملوکة لأھلھا ٭+ 
ولا ری بیعھا وعقد الإجارۃ علبھا جا'زا ؛ وقد قبل : إن ھذا خاص للا 








مصحہ مع آن 





٦.‏ معاوف السان کر 





( باب ما جاء فی تقصیر الصلاۃ ہمنی ) 
حدثا قتیبة نا أبوالأحوص عن أئی اصحاق عن حارثة بن وہب قال :ٍ 
تھا دار ترکوھا اللہ تعالی؛ فلم پر أن یعودوا 
۔وھا وطت أو پیٹوا فیھا بنامء ولقہ آعلم اھ 









قال الراقم : ھذا تاویل > والإستدلال بہ واضح ء احتج بے الإمام 
آن رض ا حرم موقوفةء فلایجوز أن بملکھا احد . قال الطبی ۔ کا 
سحاشیة یق معنی الحدیث ۔ : قال : لا ء لأن .نی لیس مختص! باحد ء 
لنھا ہر موضیع العبادۃ ء من الری؛ وذیح ا مدی ؛ والحلق ونحوھا ء فلو آجیز 
البناء فیھا لکثرت الاأبئیة وتضیق اللکان؛ وھذا مثل الشوارع ومقاعد الاأسواق ؛ 
وعند أی حنیفة ضس الحرم موقوفسة ء فلا بجوز أن ملکھا أحد اھ . وعدم 
جواز بیع رض ا حرم وبیوت مکة وإجارتھا هو مذھب أپی حیفة وحمد 
والثوری ؛ وإلیسە ذھب عطاء ومجاعد ومالك واعاق وآبو عبیدء وذھب إلیٰ 
ا جواز أبو یوسف والشافعی وأحمد وطاوس و مرو بن دینار وابن النڈر . وھذا 
ملخص ما قاله فی ” العمدة ” ٤(‏ ت-۰۹۰٦)۔‏ 
تبیہ : ہذا الباب لم پتعرض إلیہ فی ” المرف الشذی ” ۔ 











۔-: باب ھا جاء فی تقصبر الصلاۃ ہمی : 
أخرج فیہ حارلة بن وہب وو الخزاعی ؛ وخزاعة حی من الازھ: کا 
یقولہ البدر العینی ف ” العمدة “ . وابن وہب المزاعی ھذا : أخو عبید اللہ 
ابن عمر بن الحطاب لأمہ ٭ کا یقولہ الخطای فی ” معام السٰن “ ؛ وھو حدیث 
أخعرجے الشیخان ء وکذلك کل ما ذکرہ فی الباب من أحادیث عبد اللہ وابن 
عمر وآنس, اخرجھا لبخاری وسل ۔ 





بیان قصر الضلاۃ می واللاھب فیه ۷ 
ہو صابت مع انی گلا بی آمن ما کان الناس واکثرہ رکعتین ٤‏ . 


وف الباب عن ابن مسعود وابن عمر وأنس ۔ قال ابو عیسی : حدیث 
حارثة بن وہب حدیث حسن صحیح ۔ 





قمولہ : آمنی ماکان الناس واکثرہ. ' آمن' إفعال من آمن ء ضذ : عاف ۔ 
والأجمن الواضح أن یکون کلمة ”ما' مصدریقء واکثرہ عطف عل ”آمن“ء 
ووقع ”آمن” حالاٴ پرید آنہ اچ قصر بنی مع کونہ گلا والناس آمنین غیر 
خائفین کثیرین غبر ٭ فلم یکن القصیر ف الصلاۂ لأجل الحوف ولا 
لقلة الناس حنی یکون نخافة العدو. والغرض الإشارة إل أن تشریع القصر ابتداء 
وإن کان لأجل الحوف وقلۂ السلمین فقد زالت العلة وبتی الحکم ؛ نقصر گل 
یھی ء نکان النقصیر حکا مؤبذا فی السفر غیر مقید بخوف الفتنة من الکفار ۔ 
ولفظ حدیث الباب فی ” صحبح البخاری“ فی المناسك : ہ قال : صل بنا النی 
کے ۔ وحن اکثر ما کنا قط وآمنہ ۔ بی رٗ . وقد شرحہ البدر المبی 
فی “ العمدة ” ٤(‏ ۔ )٦٦٦۹‏ و (۳ ۔۔٥٥)ء‏ والشھاب العسقلای فی ”الفتح” 
(٢۔۔۔ )٦٦٤‏ ء ولفظہ فی ” الصحیح“ ق ” باب الصلاة بی من کتاب 
الصلاة : ہ صلی بنا النی کے آمن ماکان بی ۰ . وذکر الافظان نق5 عن 
الطیی : آن ”ما“ مصدریة ء ومناہ : اجمعء لن ما أضیف اإلیه * ائعل * 
یکون جعاً ء والعنی : صل بنا وا حال أنا اکثر آکواننا ف ساثر الاّوقات 
انال 














ومسألة الباب : تقصیر الصلاۃ مٔی ؛ خانفق الأمة والأئمة عل القصر ف 
الصلاۃ المسافر الحاج بمکة وإن کان بعض اختلاف فی حم ذلك القصرء کا 
قد فرغنا منہ فی الصلاة ء ولکن اختلفوا فی علة القصر بی ء ففال أبو حنیفة 


"۹۸ معارف السٰن ج..٦‏ 





وروی عن ابن مسعود آنہ قال: وصلیت مع النی و بمٔی رکعنین ویع 
آں بکر ومع عمر وعبّان رکعتین صدرآ من آمارتہ ٤‏ ۔ 
والشافعی وأحمد : إِن القصر بی لأجل السفر ء فلا یقصر أہھل مکة بی ق 
الحج؛ لأنھم غیر مسافرین ؛ وہو مذہب اکر أہل العلم منھم عطاء والزھری 
والٹوری ؛ کنا ہو مذھب الْئُة الثلالة من الأربعة . وقال مالك : یقصر بی 
مطلفاً ون کانوا أہل مکة ؛ وھذا التقصیر عندہ لیس لاُجل السفر : وإنھا ھو 
لاجل النك : نہ کونہ نسکا من مناسمك الیج ٤‏ نظبر جمع التقدیم بعرفات 
وجع النأخیر بمزدلفة عند آبی حنیفة واصعابہ من أجل النسك لا لاجل السفرء 
حیث إن السفر غیر مبیح لمع عندہ لاتقدعاً ولا نأخیراً ء کا اسلفناہ من 
قبل . ومذھب مالك مذھب ابن مر وسام والقاسم وطاؤس ء وبہ قال الأوزاعی 
واحاق . والمذاہب لخصناھا من ” العمدة “ و مغنی ابن قدامة “ وغیرھا , 


< ودلبل ذلك عندہم : آن النی گے ما قصر بمرفة لم یز من ورامہ > 
ولا قال لأآہل مکة : * نوا وھذا مومع بیان . وحجة الفریق الاأول 
کا یقولہ الإمام الخطاق فی ” معالہ ” ٢(‏ ۔۔۔ ۱۱۱) : لیس ف فولہ ڑا : 
ہ فصل بنا رکعنینە دلیل على أن الکی یقصر الصلاہ ‏ یٔی ء لن رسول اللہ 
کے کان مسافزا یی فصلى صلاۃ السافرء ولعلہ لو سال رسول اللہ کیچ عن 
صلانہ لأمرہ بالانمام ؛ وقد یئركک کی بیان بعض الًمور فی بعض الواطن 
اقتصاراًٴ عل .ما تقدم من البیان السابق ء. خصوصاآً فی مثل ھذا الأمر الذڈی هو 
من العلم الظاہر العام+ وکان عمر بن العطاب رضی اللہ عله یصل بھم فیقصر> 
فإذا سلم التفت فقال : ” انھوا یا اہل مکة ء فإنا قوم سفر“ اھ ۔ 





قلت : رواہ مالك فی “ مؤطثہ “ وزاد : نم صل عمر رکعتین بمنی و 
پیلغنا آنہ قال مم شیتا . ولعل ذلك لقرب المہد بالإعلام ولم بعد الإعلام مرة* 


بمث أن القصر السفر أو النك ۹" 


وقد اختلف اھل العلم فی تقصیر الصلاة یی لھل مکةء فقال بعض اھل 
الع : لیس لأھل مکة أن یقصروا الصلاة بی إلا من کان بی مسافراً : وھو 
تقول ابن جریج وسفیان الٹوری وی بن سعید القطان والشافعی وأحمد واصحاق ؛ 
وقال بعضہم لا بأس لاھل مکة أن یقصر وا الصلاة بی ؛ وھو قول الاأوزاعی 
ومالك وسفیان بن عیینة وعبد الرمن بن مھدی ۔ 








وقال الطحاوی کا فی ” العمدة ” : ولیس الحج موجبا للقصر ء لأن 
اہل منی وعرفات إذا کانوا حجاجاً آتموا ‏ ولیس هو متعلقاً بالوضع ؛ ولا 
ہو متعلق بالسفر ء وأھل مکسة مقیمون هتاك لا یقصرون ٠‏ ولا کان القیم 
لابقصر لو خحرج إلی می کذلك ال حاج اھ ۔ 

والحافظ ابن تیمیة فی ” فتاواء ” اختار قول مالك فی القصر بمٔی مطلقاً 
لاجل النك+ وادعی آنہ مم بییت عنہ ےی الأمر بالاتھام پمنی فی حجة الوداع 
مثل ما ثبت عنہ گلا نی عام الفتح ۔ 

وعلى کل حال الأئُة الثلائذ : ابوحنیفة والشافعی وأحد؛ ومعھم الثٹوری 
وعطاء من أھل مکة؛ والزمری من ہل مدینةہ کلھم پرون القصر لأجل السفر 
لالاجل النسك ٭ وحجۃة الطحاوی فی غایة القوۃ ء وعدم وجود الإسناد 
آو الروارتة لا یوجب التی فی الواقع ؛ فک فی الدنیا وقائع ولیس ھا إسناد ٭ 
فالإسناد حتاج إلی الواقعم دون المکس ء واقہ آعلم ۔ 


ومن طربف ما یحکی لنا الحطافی باسنادہ فی ” السا ” : قال الولید بن 


789-۴3 


و معارف السنن نے 


( باب ما جا فی الوقرف بعرفات والداء یما ) 











حدثشاً : نقییة نا سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار عن عمرو بن عبد القہ 
ان صفوان عن ان قال : و آنانا ابن مریع الأنصاری وحن وقوف 





مسلم : وافیت مکتة وعلبھا حمد بن ابراہیم وقد کتب إلیہ : أن بقصر الصلاۃ 
بی وعرفة ء فقصر: فرأیت سفیان الٹوری قام فأعاد الصلاۃ ‏ وقام ان 
جریچ فینی عل صلاتہ فاتمھا ۔ 

قال الولید: مم دخلت الدینة فلقیت مالك بن آنس فذ کرت ذاك لہ وأعبرتہ 
پفعل الأمیر وفعل سفیان وابن جریج؛ فقال: آصاب الأمیر وأخطاً ابن جریچء 
مم قدمت الغام فلقیت الوزاعی فذکرت لە ذلك ؟ فقال : آصاب مالك * 
وآصاب الأمیر وأخطا سفیان وابن جریچ ء قال: م دخلت مصر فلقیت الشائعی 
فذ کرت ذلك لە ؟ فقال : اخطا الأمیر وأخطا مالك واخطا الُوزاعی وآصاب 
سفیان واصاب ابن جریچ ۔ 





قلت : آما ابن جریج فنھا بنی على صلانہ ٠‏ لن من مذھیه أن الفترض 
بجوز لہ أن یصلى علف التفل ء وآعاد سفیان الصلاۃ لأنہ لا پری المفترض 
أآن یصل خلف التتفل ء وکانت صلاۃ الأمیر عندہ افلےة حین قصرھا وھو 
مقیم یمکة والیاً علیھا ٭ فاستائف سفیان صلانہ ٤‏ وکذلك مذھب اصحاب الرأی 
ف ھناء انتھی 
-.: باب ھا جاہ فی الوقوف بعرفات والاعاء فیھا :-- 





حدیث ابن مریع فی الا اعرجہ اتسای وابوداود وابن ماجہ: وا مر 
ہذا سماہ الإمام الرمذی : ۔ید؛ وقیل: زید وقیل: عید اللہ کا فی ”التہذیب؟ 





الو تو: ات ٠‏ وانہ رکن ٢‏ وموففہ پچ ۹ 
و" الصدة ٭ ٤(‏ ۔ )٥۷۹‏ . ووقوف عرفات أعظم رکن من رکنی امج ۔ 
وی الحدیث : و الحج عرفظ ٤ء‏ أخرجہ الٹرمذی وبقیة السن والداری من 
حدیث عیبد الرمن بن یعمر ابی ۔ وفی ھذا الحسدیث نفسہ : ہ من آدرلا 
عرفة لیلذ جع قبل طلوع الفجر فقد أدرك ایج ۔ 


والوقوف بعرفات رکن وفرض > انفق علیہ الأمة ء کا فی ٭ الیدائم × 
وغیرہ ع وھو أحد رکنی الحج والٹانی طواف والوقرف بعرفات 
فف أی جزء من زوال الشمس یوم عرفة إلی آخر ساعة لیلة التحرء ولیلة جع 
قبل طلوع الفجر یکنی لأداءالقرض ٤‏ ویخلب الإمام عطبة یعم ھا دفجاج 
الناسك من الوقوف بعرفةء والرواج إلی مزدلفة ء وجع صلاۃ الغرب والعشاء 
جع ناخیرء والیت بھا ؛ والوقوف بھا غداۃ النحر ‏ ل غیر ذلك من الْحکام 
والناسك ؛ تم یقفون بصرفات مشتخلین بالدعوات ال۔أثورۃ مکبرین ومھالین 
وملبین فی أثناء الدعوات ساعة' فساعةہ۔ وعرفة کلھا موقف غبر وادی عرنة 
بنص الحدیث ہ والأفضل ق اللوقف موقف النی پا بعرفات بقضرب جبل 
الرمة عند الصخرات الکبار النود ؛ وہو مظن موقف النی ُا ء اوقد نی 
فیہ مسجد یی ب؛سجد الصخرات ؛ کا یمکیہ الشیخ حسین عبد اتی عن الشیخ 
طاھر سنبل فی تعلیقاتہ ” إرشاد الساری إل مناسك القاری“ ۔ 











قال شیخنا رعمہ اللہ : واول من عین موقف النی پٍكٗ بعرفات ہو : 
الشیخ القاضی بدز الدین الشبل الحنی تلمین اأفظ شمس الدین الذی وقال : 
إِن وادی عرفات بقرب وادی ” نعان ٭ انی خرج فبھا من صلب آدم ذریته 
فی عال الذر ۔ 


قال الراقم : اخرج عبد بن حمید واین المنذر وابن بی حاتم وابو الشغ 


وخ معارف السن ےپ 
ھی - عاا ۔ ڑا سے ً ًسےي سے 


پللوقف ملا یباعدۂ عمرو+ فقال : نی زسول رسول اللہ ہٌٍٛ الیک یقوں : 
کونوا على مشاعرکم فانکم علی إِرثِ من إرث ابراہم ٤‏ ۔ 


ع ابن عباس فی الإیة: ”سح اللہ ظھر آدم وھو ”بیطن نمان“ واد إل جب 
جرفة“ ام . کذا نی ”لدر الٹور“ (۳ ۔- )۱١١‏ . و" عرفات' علم الموقف+ 
منصرف۔على ما حققه الزغشری ؛ وکڈا ال‌ینی فی ”اعمدة“ )٦۷۸ - ٤(‏ 
وملخصہا: ان التاء فھا لیست التانیث بل لکون الجمع جع مؤنتاء ولایمکن 
تقدیر التاء فیھا لوجود تاء فبھاء فإذن بی سبب واحد وھو العلمیة ۔ وقد بین 
البدر العینی عدة وجوہ فی سبب ٹسمیتھا بعرفات ؛ فراجتھا ۔ 


قولہ : بیاعدہ . ای یحمله بیدا ویصفہ بالبعد عن موقف الإمام؛ کا ف 


وا الع“ غیرہ۔ 


قولہ : مٹاعرم . الشاعر جمع مشعر ء وھو ايك : فالشاعر مواضع 
اللناك ۔ والشعاثر : آعمال الحج وکل ما جعل علماً لطاعة اللہ عزوجل + 
والواحد : شمیرۃ : وقیل : شعارة ء أو الشاغر والشعائر واحد ؛ وھی معاله 
اتی ثدب الہ إلبھا وأەر بالقیام بھا؛ وکل ما اُشعرہا اللہ أی جعلھا اللہ أعلاماً 
لنا من موقف و مسعی آو ذحء ھذا ملخص ما فی ” التاج“ الزبیدی ۔ 





وبا حملة فالشاعر مواضع الك ء سمبت بذلك لأنھا معالم العیادات ۔ 
قرله : على إِرث من إِرث ابراہم . علق للڈمر بالاستقرار والخبت على 
تلك الواقف ہأتھا سنة ابراعیم علیہ السلام سن متبعة ورلنموھا من ایم 


ابراہیم ء ففيہ جث:وترغیب علی النمسك بھا ۔ ھذا ملخص ما قیل : 





بیان عدم وقو 





بعرفات وئسمیتھم اجس" 

وف الباب عن على وعائشة وج بن ملعم والشرید بن سوید الثقنی ۔ 
قال أبو عیسی : حدیث اپن مریع حدیث حسن ہ لانعرفہ إلامن حدیث ابن 
عیینة عن مرو بن میتار۔ وابن مریعاسمہ : یزید بن مریع الأنصاری ء وا 
یعرف لہ ھذا الحدیث الواحد ۔ 








حفاثنا : محمد بن عبد الام الصنعانی الیصری نا محمد بن عبد الم 
الطفاوی نا ہشام بن عروۃ عن یه عن عائشة قالت : ہ کانت قریش ومن 
کان علی دیٹھا ۔ وھم الحمس ۔ یقفون بالزدلفة یقولون : امن قطین اللہ ء 
وکا من سواہم یقفون بمرفۃہ فانزل ال عزوجل : رم ایضوامن حیث 
آفاض الٹاس 6 ) 

وآخرج ف الباب أبضا حد عالشة ٤‏ وھو الذی اأحال عليه اولا/ء 
واخرجە الشیخان وإِن کان فی سیادہ بعض اختلاف ؛ وکلاہا من حدیث 








ہشام بن عروۃ عن. عروة ١‏ وامؤلف قام بشرحس ف الکتاب ء وسا قال : 
”الحمس ہم اھل الحرم“ ولیس ہذا تفسیر من جهة اللفةء ونھا سمیت تریش 
ومن تابعھم من کنانة وجدیلة وغیرھا پہ : ”الحمس* ‏ واختلف الأقوال فی 
تسمیتھم بالحمس ء وھی جع : أحس ء وہو الشدید ء وحوا بذلك .لا شددوا 
علىی أنفسہم ء وکانوا إذا أھلوا بحج ومۃ لایاکلون حاء ولابضربون 
وراولاخرا؟ء وإذا قدموا مکة وضعوا ٹیابھم اانی کانت علبھم ٭ وھذا 
ما قالہ مجاہد فیا حکام ابراہم الحربی کا ذکر فی ” فتح احافظ ٠>‏ وحی 
الحافظ عن آی تحمس : تشدد ٤‏ ومنہ : جس الوغی : إِذا اشقعد اھ ۔ 
ویقول اب الطبری فی ” القری ٭ (ص  )۳٣٣‏ : وقیل : سولی؟ 
لجاعتھم ٤‏ والحاسة : الشجاعۃ , وف ” القاموس ٭ وشرحہ اازیدی بط 

ہذاء کعادة الشارح؛ وا قالا : ومیی الرجل : صلب فی الدین وتشدف 





5 





7 معارف الس 





قال أبو عبسی : ہذا حدیث حسن صحبح۔ ومعنی ھذا الحدیث: أن أھل 
مکة کانوا لا بخرجون من ا حرم ء وعرفات خارج من المرم ‏ فأہل مکھ 
کانوا بقفون بالزدلفة ویقولون قعلین اللء یعنی سکان اللہ ء ومن سوی 
اہل مکۂ کانوا یقفون بعرفات + ڈانزل الہ تعالی : (ئم افیضوا من حیث 
آفاض الناس 0) ء والحیس: ہم أھل الحرم ۔ 


( باب ما جاء ان عرقق کلھا موقف ) 





حدثژ : مد بن بشار نا ابواحمد الربیری نا سفیان عن عبد الرحن بن ا حارثہ 
99 ھ و 








وکذاك فی القتال والشجاعة ء فھو حس ککتف ؛ والحاسة الشجاعذ ء ومن 
الحس : الشجاعء کا حمیس وا حمس اھ۔ 
ے: باب ما جاء ںی عرفة کلھا موقف :- 
آخرج فی الباب حدیث على ء وھو حدیث طوبل ٤‏ وفیسه عدة سائل 
من ا ناك > وفاقیة وخلافیة . والحدیٹ أخرجہ أبو داؤد فی الدفع من عرفظ؛ 
وی الصلاۃ یجمع ؛ وابن ماج ق باب الوقف بعرفة ‏ کل مختصرا ۔ 


والوقوف بعرفات من اعظم أرکان الحج ؛ وآأجع السلمون على کون 
رکتا ء وثبت ذلك من فعل النی ٌٍ وقولہ ۔ والأحادیث فی وقوف عرفات 
عدة ء منھا فعلیة ء وعدة أخری قولیة ء وحدیث الباب جع البابین ۔ وعرفة 
کُلھا موقف إلابطن عرنة ء ومزدلفة کلھا موقف لا وادی سر ٭ وثبتە 
ذاك من حدیث جابر عند ابن ماجہ فی ” سنہ " ق باب الوقف بعرفات ٤‏ 


بحث الوقوف بعرفة وعدم الوقوف بعرنة 





٢ 





علی بن أئی طالب قا وقف رسول اللہ ہا بمرختے نقا عرفقء 
وھو الوقف؛ وعرفة کلھا موقف > ٹم آفاض حین غربت الشمس واردف 


سس سشنت 
ولفظہ مرفوعا : کل عرفة موقف ء وارتفعوا عق بطن عرنةء وکل الزدلفة 
موقف؛ وارتفموا عن بطن حسرء وکل می منحر إلا ماوراء العقیةء ء وفید 
القاسم بن عبد اللہ بن عمر العمری متزوك . ومن حدیث جبیر بن مطعم عندہ 
احدق ” سلتہ “ رے ۳ضص) وفیسه انقطاع ٭ ولکن رواہ ابن حبان ف 
“ صمیحے ' باتصال . ومن حدیث ابن عباس ند آحمد والطبرانی والحاکم 
اوتصحہ علی شرط مسلم ؛ وقال افیٹمی : رجالہ ثقات . ومن حدیث ابن عمر 
عند ابن عدی فی ” الکامل ” بلفظ حدیث جاہر عند ابن ماجه ٤‏ وحدیث 
ان عباس عند آحد واخاکم ء وفیہ عبد الرمن بن عیبد اللہ العمری ؛ وہو 
عند ابن عدی ؛ وفیہ متروك . وق 





ضعیف . ومن حدیث آئی عریرۃ 
حدیث جابر الطویل عند مسلم وآبی داود : ہ وقفت بھنا ء وعرفة کلھا 
موقف؛ ؛ ہذا رکلہ ملخص فی ” نصب الرأیة “ و" فتح القدبر “ وغیرہما 
بحو وإثبات؛ وا الستعان ۔ 








وحد عرفة ۔ على ما قالہ الازرتی وحکاء قی ٭ العمدة “ و“ اضبوع > 
وغیرعا عن ان عباس ا۔ : من قبل للشرق على بطن عرنة إلی جبال عرنة إلی 
وصیق ای ملتی وصبق إل وادی عرنة + وراجع التفصیل ٭ القری ” الطبری 
و ” شرح الھذب “ لنووی ۔ 

ٹم الوقیف عند اکر أھل العلم وجھور الأئمة : آنه لابصح إلابرفقء 


(بالفاعم) دوٹ عرنة زالتو) ٠‏ وعرنة بغضم المین ویحکی ابن امنذر ٹم الفطای 
عن ماك آله یصح الوقیف ہمرن ویلزمبہ دم ؛ ثالوائف بٹرنة حجد سیح 


۲۹ معارف السْن 





0ی ں 000و سام سک مہ دس 
آسامےة بن زید وجعل بشیر بیسدہ هل ہینده ولداس یضربون 
نوعلبہ دم ء کا یقولہ اللطاق فی "معللہ“ ٢(‏ ۔ )۲۰٢‏ والنووی ف ”شرح 
الہذب “ (۸ ۔ )۱٦۹‏ : ومثلہ فی * القی ” لاہن قدامة نقا5 عن الحافظ 
ان عید البر ۔ 
ویفی الشیخ آبن ایام فی فتحہ“ (۷ ۔۔ ۳۸۱) ما ملخصہ: أن ظاہر کلام 

” القدوری“ و ”ا دایة“ وغیرہا : أنہ لایجزیٴ الوقوف بعرنة ولاف وادی 
سر وانھا ایس بمکان الوقوف ؛ سواہ کان عرئة من عرفة أوم تکن ٭ 
وسواء کان حسر من مزدلفة أو لم یکن ء وھو ظاھر الّحادیث؛ وھو الذی 
یقتضیہ کلام مد فی '“ الأصل “( ای البسوطہ ء ولکن صرح ف ”البدائع ” 
پالإجزاء مع الکرامة بالوقوف ف وادی عسرء ولکن م یصرح مثلہ ف 
الوقوف بعرنة ۔ بالنون ۔ . ومقتضی کلامہ أن یکون مثله ء وما قاله صاحب 
< الیدائع“ خلاف ما بقتضیہ کلام الأعحاب من عدم الإجزاء والفصل فیه : 
إن ثبت کون عرنة من عرفة وکون حسر من مزدلفة والشعر ا حرام صصح 
الوقوف العمل بالقاطع مع الکراھة خالفتہ أخبار الآحاد وإلا فلا ۔ 

قوللہ : عل ہینتہ . اختلف نسخ الترمذی ف " ہیندے. " بالتون وف 
یتتہ ” باھمز٤‏ قال السبوطی فی “ الغؤت“ : بھاء ونون ء كزیتقہ ؛ ای 
عل عادتہ فی سکونہ ورفقہ ۔ قال آبو موسی الدینی : ولغیر الصنف ” عل 
ہینتہ“ بھمز بدل ثونء کرحة ء أی ہژتہ فی سبرہ العتاد اھ . وکذاك اختلفت 
شخ “ افدایة “ من الفقے ا حتی والذی یمبل إلیےےه القلب الأول > 
کا بدل علے قولہ گل : ہ اُبھا الناس علیکم السکینة ٤‏ ء ولفظ الشیخین : 
علیکم بالسکینة ہ فان البر لیس بالإبضاع ء والقہ اعلم ۔ 

لہ : واناس یضربزن ء ای الإبل ء کا ی روایة ” أئی داود” ٠‏ 














الوقوف بمزدلفة وبیان آسماٹھا 








مین وشالا“ لت إلبھم ویقول : یآ ابھا لاس عليم السکینۃہ تم آئی مہا تصل 
بھم الصلائین جمیعا ء فلا اصیح آتی آزح ووقف علیہ وقال : ھذا قزحء وھو 
الوقف؛ وجع کلھا موقفء نم آفاض خی انتھی إل وادی سر فترع ٹاقتم 
بج ہچ 2اس ہت 


قولہ : ہنا وشالاً یلاخت إلبھم > ہکذا فی نیخ الرمذی عندنا ء وق 
روایة أی داوذ ”فی باب الدفعة من عرفة*: بنا وشمالا“ لا بلتفت إلبھم ٠٠٤‏ 
ومثلہ فی ” مسند ایر > (٦١-۱۱۷)۔‏ قال انحب الطبری فی ” القری " 
(صٴ _ ۳۷۵) : قال بعضھم : روایة من روی ہ بلتقت إلیھم ء بإسقاط 
”۷ اصح ؛ فان کان ینظر إلبھم وھم یضربون الإبل لیشیر إلبھم ینا 
وشالاٴ : السکینة السکینة اھ . آقول : ویزیدہ روایےۃ أحد فی ” یندم * 
(١١۔۔.‏ ۷۹) بلفظ : ” وھو بلغت " ۔ 





قولہ : انی جا . ای الزدلفة ء وطا آماء ثلائےة ) الثالث (٭فیر 
الحرام “ ٠‏ کا قالہ الطحاوی حکاہ ابن امام ٭ وضمی : * ما “ لان کیم 
علیہ السلام اجتیع فیھا مع حواء علبھا السلام 'وازدلف إلیھا : أی دنا مٹھا 
آو لأنه بیع فیھا بین الصلائین ء وأهلھا یزدلفون: أی یتقربون إلی اللہ بالوقوف 
تھا ؛ کذا قی ” السلدة “ ٤)‏ سے ۱۷۸)۔ 


قولہ : قزح . بغسم القاف کزفر ء وھو اجمبل الڈی یقت علیے: الڑمام 
گزدلفة غیر منصرف العلمیة والعدل ؛ کا فی ” القری “ و" اتاج > 

و ” اہلسان “ وغیرھا ٠‏ وما فی ” تحفة الأحوذی* بفتح القاف فغیر صیح 
قولہ : وادی سر ۔ والحسر بغم الیم وفتح ا حاء الھملة وتشدید الین 
رم مم 





۰ عارف السان 5 


الھملة وکسرھا ؛ ہو: واد بین مزدلفة ومنی ؛ وثال بعضھم : عاصب مل 
فی اازدلفة فھو مٹھاء وعاصب منہ ق می فھو مٹھا ٤‏ زصوبہ بحضهم !دسا 
ہا لانہ حر فیە فیل ساب الفیل ؛ آی آعیا ء وقیل : لأنہ بجر سالک 
وتبھم . قال الشاقمی فی “ الام “ : وحریکہ پا اراس فدم جوز ان یکون 
فعل ذلك لسعة الوضع + وقیل : یوز أن یکون فعله لانے ماویٰ الشیاطین + 
وقیل : لأنہ کان موقف النصاری؛ فاستحب 86 الإسراع فی ء ھذا ختصر 
ما قااے امب الطبری فی ” القری“ , وبقول الزیدی فی " التاج “: وف 
تب الناسك : ہو وادی النارء قیل : إِن رجا اصطاد فیےه فازات نار 
فاحرقتہ ؛ نقله الأقفشھری الخ ۔ 

قلت: وذکرہ صاحب”القری“ أن أھل مکة بسمون ھذا الوادی: وادی 
انار اخ . کال شیختا رہ لق : ووادی عمر ھوالذی مك فيہ ساب افیل٠‏ 
وذلك ان ابرعة بن الصباح الاّشرم ملك الیمن من قبل أحصمة النجاشی بی 
کین بصنعاء ء وماما : القلیی ء وآراد آن یصرف الیھا ا حاج؛ فخرج من 
پنی کتانة رجل وتغوط فبھا لی ؛ فأغضيه ذلك ٤‏ فحلف لبھدمن الکعبة + 
فخرج با بد ومعہ قیل امہ : حمودء فاصابصم ما آصاب ؛ وقفی فبھم 
آمر اللہ ٠‏ 

قال ارافم: وھذا ملخص ما ذکرہ ان کثیر والرازی والقرطی والزشرئ 
والسیوطی والآلوسی وغیرھم من الفسرین ؛ و اجد من صرح منھم بأن ذلك 
کان فی وادی حسرء لا ما قالہ احب الطبری؛ کا اسلفناہ منه ٭ ولاما قاله 
النووی فی شرحہ مسلم بلفظ الطبری ۔ ... . وقال : ای اھیا وکل" اھ ؛ واللہ 
اص . ئم ریت فی شرح * السوق “ عل شرح مان ” اطلبل "من کے 
الالکیة ( )٥٤ ٢‏ : قال شیخنا المدوی : الحق ان قضیة الفیل م تکن 


بیان وادی حسر وذ کر أسماٹھا ۹ 


فخبت حّی جاوز الوادی فوف وأردف الفضل؛ م آقیالجممرۃ فرماہاء ٹم أنیالنحر 
فقال : ہذا النحرء ومنی کلھا منحرء واستفتتہ جاریة شابة من خثەم فقالت: 
إِن نی شیخ کبیر قد ادرکدےہ فریضة اللہ فی الحج! آفیجزی' أن احج عنه ؟ 
قال : حجی عن أبيك ۔ قال : ولوی عنق الفضل ؛ فقال المباس : یا رسول 
بوادی حسرہ بل کانت خارج الحرامء کا آفادہ بعض شبوخنا اھ . والبدر العبی 
فی “ العمدة “ ٤(‏ ۔۔۔ )٦۹۱‏ ثقل عق الطبری ۔ وہو انحب الطبری ۔ ذلك ٹم 
قال : قیل ہذا غلظ ؛ لأن الفیل لم یعبر الحرم ہ وقیل سمی بە لأنہ بحسر سالکھ 
وبتعبہ ویسمی: وادی النار. رج اصطاد فیہ؛ فازلت نار فاحرقتہ ۔ 
وحکمة الإسراع لأنہ کان موتفاً النصاری؛ فاستحب رسول اللہ و الإسراع 
فیہ اھ . وفی “ مشکل الآار“ الطحاوی ٢(‏ ۔۔ ۷۳ و٢۷)‏ بإسنادہ إلل مرو 
ابن معدی کرب بقول : کنا عشیة نة نتخوط 
فقال لنا رسول اللہ پچ : ہ اجیزوا إلبھم فإنھم إِن آسلموا إخوانکم . 
فکان ما فی الحدیث : آنھم کانوا ہب ة 
آنفسهم ان بخطفھم ال جن ٭ وإن النی یی امرھم ان 
سوی بطن عرنة من عرفة اھ ختصراً ٤‏ نبە عل ھذا شیخنا مہ اللہ ۔ 
وبالمملة ظھرت فیہ نکتة أخری التجنب عن الوقوف بعرفات واللہ اعلم ٠‏ 

اللہ : فخبت : من الحبب مضاعف ؛ قسم من العدو ٭ کالحفد والملق 
والنص والإرقال والتقریب وغیرھا ۔ 

لہ : إن انی شیخ کبیر قد ادرکتہ فریضة اللہ الخ . وافظ ” الصحیح * 
فی ” باب الحج عمن لا بستطیع الثبوت عل الراحلة“ : و إن فریضة اللہ أدرکت 
آی شبخا کببر؟ لا ثبت عل الراحلة ! أفاحج عنہ الح ؟ء وہو حدیث متفق 
علیہ من حدیث این عباس 


۴۳ 














معارف السن ج ےڈ 


اللہ !م لویت عنق ابن مك ؟ قال : رأیت شاباً وشاب؟' فلم آمن الشیطان 
علیھھا ٭ فأناہ رجل ؛ فقال : یا رسول اللہ إفی أآفضت قبل ان احلق ؟ قال : 
احلق ولا حرج أو قصر ولاحرج قال : وجاء آخر فقال : یا رسول اللہ ! 


والاألة ٭ تسمی فی الفقہ بہ : * مألة العضوب“ ؛ بالعین الهلمة نم 
الضاد للعجمة . قال الإمام الشافعی فی المناسك : وإذا کان الرجل معضوباً لایستمسك 
عللى الراحلة فحج عنہ رجل فی تلك ال حالة فإز..ه بجزئہ اھ . حکاہ الزبیدی ق 
” التاج ٭ . قال الفقھاء : وکل من وجب علیہ الحیج من وجود شرائطہ کالزاد 
والراحلة والقدرة علی الرکوب والئبات علىی الراحلة وعجز عن الاّ:اء بنفسہ 
یجب علیہ الإحجاج ؛ بأن یمر احدا بالحج عنہ فی حال حیاتہ أو بعد موتہ ٤‏ 
العجز بالموت والحبس والنع وامرض الذی لایرجی زوالےه کالزمن 
والفالج وذھاب البصر والمرج والھرم بحیث لا بقدر مصہ عللی الاستمساك علىی 
الراحلة . نم إِن قدر بعد العجز وجب علیه أن بحج بنفسہ وہذا ملخص ما 
قاله صاحب ” اللباب“ وشارحہ وغبراء وتفاصیل الذاھب وبقیة الإختلافات 


علھا کتب الفروع ۔ 


ول : نی افضتاقبل ان احلق اخ. اعلم ان فی یوم النحر أربعة آشباء من 
مناسك الیج: الرمیء أی رمی جمرۃ العقیة ء نم النحرء نم الحلق ؛ مم الطواف+ 
فھذہ آمور ثبعت من السنة بھذا الترتیب؛ وکذاك رتبھا النی گل کا وصفھا 
جابر فی حدیثہ الطوبل فی حجة الوداع ؛ وروی أنس کا فی ”سن أی داود“: 
ان النبی گا ری نم محر ٹم حلق ۰ . فلاریب أن اترنیب الطلوب هو ھذا + 
فإن أخل بنرتیبھا نایا أو جاہ5 فھل بجب علیسە دم أم لا؟ فاختلفت الأقوال 
فی ذلك کا فی ٭ القی ” و” العسسدة “ وغیرھا ء فذھب عطاء وطاؤس 
وعجاہد ومعید بن جبپر وا حسن: أنہ لاشئی علیه ؛ وإليہ ذھب الشافعی وأحد 








وپ 


انعال امناسك الأربعة 





؛اصحاق وأبو ور و داود وحمد بن جریز الطبری . وفال ان عباس : عليه 
دم وھو قرل النخعی والحسن (ف روابة ) وقتادة ء وإلیه ذھب آبو حنیفة 
والنخعی وابن الماجشون؛ وقال آبو حنیفة: إن کان قارناً فعليه دمان: دم للقران 
دم لمذہ ا جنایسة . وقال مالك والوزاعی والشوری : إذا حلق قبل ان 
یذح لاشنی عليہ ؛ وھو نص الحدیث ؛ ونقلدہ ابن عبد البر عن ال مھورء 
وإلیےےه فھب ابو یوسف وحمد صاحیا أی عتیضة ؛ فالترتیب واجب عند 
أی حنیفة ولکنہ فی الثلاثة الڈول ؛ ونستون عند ال مور وما ورد من 
الأسئلة فی الحادیث الرویة ٹھی سبعذ کا تجد تفصیل ذك قی ” الد ” 
(؛ ۔۔۔ ۷۷۳ و )۷٥٢‏ و ” الفتح“ )٥٤٤ -.٣(‏ : نم الفروع الفق 
فکثیرة . وی ”شرح الدردیر على انملیل“ : تدم اری عل اخلق والإفافۃ 
واجب ء وما عداہ مندوب اھ . ومعنی الواجب : أی پنجبر عندھم بالدم ٭ 
کا فی “ اقرب السالك “ وغیرہ ؛ وعند ا نابلة قولان فیمق أخل بالٹر تیب 
عليہ دم ق قول . وراجع ” الققی ” لا بن قدامة و ” إحکام 
الأحکام “ لا بن دقیق العید التفصیل ۔ 














عامداًء 





وبالجمملة فنی العمد بجب دم عند أحمد فی قول ء وکذا یجب الدم فی بعض 
الصور عند مالك ؛ فاتفق مع أی حنیفة فی عدم جواز تقدیم ال خلق عل الری + 
والشافعی قول مثله کا یقولہ ابن دا العید ء کا فی ” الفتح“ وشرح ”العمدة* 
لاہن دقیق العید . وأما عند آئی حنیفة فیجب الدم مطلقاً ء سواء کان عامداً أو اسیا 
آو جا5ء ولکنہ فی الاّشیاء الثلاثة دون طواف الافاضةء فلا بجپ الدم بنقدیہ 
عل بقیة المنامك . نعم جب الدم بنأخیرہ عن أیام اللحر اللالة . نعم الفرد 
بالحج لیس علیہ الدح ء فیجب علبہ الترتیب فی الری والحلق دون القرمح ٭ 
واتھا بحب الترتیب فی الثلائة على القارن والتمتع ٤‏ وطواف الإفاضة آمرہ ف 














۲۲ معارف السْن 





الکل سواہ . نعم الندوب فیە أن یکون بعد الفراغ من الثلاثة لقارن والتتع 
آو ال؟مرین المفرد ؛ وھکذا إذا کان کا ئن عليه یتقدیم 
الذیح ونایرہ عن الری؛ ولا بتقدیم احلق علی الذیخ ۔ 


وقال الأوزاعی : إِن أفاض قبل الری اھراق دا ء وقد اختلف عن 
مالك ق تقدیم الطوافِ عل الری ء ویجب آعادة الطواف ف روایےة ان 
عبد الکم ؛ فإن لم بعد وجب عليه الام ٠‏ 


وحجة أی حنیفة رہ اللہ تعالی ما رواہ ابن أئی شیبة بإسناد فیہ من 
ضعف ولکن رواہ الطحاوی بإسناد صحیح عن ان عباس قال : ہ من قدم 
شیتا من حجہ آو أحرہ فلِھرق لذلك دہ ء . وأخرج ایضاً عن سعید بن جبیر 
وابراہم النخمی وجابر زید آں الشمثاء وہ . وأخرج الطحاوی عن ابراہم 
ان مھاجر موہ ء وصاحب ” الھدایة ” رواہ عن ان مسعود بلفظ : ہ من 
قدم نسکا عل نسك فعلبه دم ء ٤‏ ونحن وإن لم نقف عليه فا عندنا من الآعذ 
ولکن لا بیعد أن یکون لہ أصل فی کتب ائتنا ء وقول ابن عباس قرینة صحة 
ذلك > وائمة الکوفة الزم الناس لٌقوال ابن آم عبد ء وقول ابن امام ؤار ان 
عباس : ”وھو اعرف* آصح من قول الزیلعی : ” وھو آصح” ٠‏ 

ومن الؤسف أن الحافظ ف ”الفتح” یغمض ھن [سناد الطحاوی ویقول: 
آخرجھا ابن آئی شیبة ء ٹم بغمزھا بابراہیم بن مھاجر ۔ 

وبقول الطحاوی ما ملخصہ : فھذا ان عباس أحد من روی عن الای 


گا : آنہ ما سثل یومثذر عن شی قدم ولاآخر إلاقال : لاحرج؛ فم یکن 
تی الحرج علی الإباحةء پل علی نی الإنم ٭ بل نما فعلوہ ی حجة النی کل 


تحقیق عدم وجوب الدم بترك الترتیب ۲۰۳۴ 





کان على ا جھل بالحکم فیہ ء فعذرهم ججھاھم وأمرہم ق الستقبل ان پتعلموا 
مناسکھم اھ 


ویقول ابن اغمام: وإنغا عذرہم با ججھل لن ا حال إذ ذاك فی ابتدالہ اھ ۔ 


قال الراقم : ویتضح ذك بآن ہذہ اول حجة الرسول گل وھی حجة 
الوداع وحجة البلاغ ء والناس ا حجاج کانوا نی غایة الکثرة تو مائة الف > 
بل فوقھا ؛ ولم یشمکتوا من تعلم الناسك قبل ذلك ؛ وم یمکن تعلیم کل منھم 
کل الناسك ؛ وکان العھد عھد النشریع ؛ والدور دور التعلیم ؛ والمناسك ای 
لم یسبق حم بھا عھد کثیرة ؛ والزمة الغامرة فی غایة الکثرة ء والعصر عصر 
الیؤس والفقر لم یک عصر الروۃ والقی ؛ فتحمل جھلھم ف مثل ھذا الوقف 
وعد عذراً ؛ وبقول السائل : "لم آشعر“ ؛ وقال ابن دقیق العید : وھذہ 
الأحادیث المرخصة . . . . قد قرنت بقول السائل : ”م اشعر “ء فیخخص 
ا کم بھذہ ا حالة ‏ . . ولاشك أن عدم الشعور وصف مناسبِ لعدم الواعذۃ؛ 
وقد علق یہ الحکم ء کا فی “ الفتح” ۔ 


وبا لملة ! فن العقول: أن یرفع ا حرج فی مثل ہذہ ا حالة روما جعل 
علیکم فی الدین من حرج ملتة آبیکم ابراہیم )٥‏ . نعم إذا أخذوا الناسك 
وتعلموھا وبلغ علمھسا کل أحد ؛ واستقامت الاحوال وانضبطت الأحکام 
وائنشر معرفتھا فلا یکون ا جھل عذراً ء وانھا بجب إذن ما یجب بَِرك ال 
والعمل ٤‏ ھذا والقہ آعلم ۔ 

وبا جملة ! اثر ابن عباس بخلاف ما پرویہ مرفوعاً دلیل واضح وحجة 
تمویة على أن المراد من نی الحرج نی الإئم فی أحکام الآخرۃ دون نی المزاء 
امن وجوب الدم . عمل الراوی وعو مثل ابن عباس على خلاف ما پروی من 


ے٢٢۲‏ معارف السْن 


امرفوع دلیل على آنہ متاول عندہ ء کا فی محلہ من کت الأصول . نم 
استدل الإمام الطحاوی لوجوب الام مستتبطاً مق قولہ تعالی : ( ولا تحلقوا 
رؤسکم نی یبلغ الھدی محلہ 0 ) بان الإجماع منعقد على وجوب الدم إِن حلق 
قبل بلوغ اغحل؛ فکذاك القارن إذا قدم ا حلق قبل الذح . قال الإمام الطحاوی: 
وحدیث آسامة بن شريك : ہ إن الأعراب سالوا رسول اللہ گے عن اشیاء؛ 
م قالوا : ہل علینا حرج فی کذا ؟ وہل علینا حرج فی کذا ؟ فقال رصول 
اللہ گے : إن اللہ عزوجل قد رفع الحرج عن عبادہ إلا من اقترض من اخیہ 
ش۰تا مظلوماً فذك الذی حرج وہلك ء × قال: فکانوا اعراباً لا علم مم بمنامك 
الج . نم قال لحم ما ذکر آبو سعید فی حدیشه : ”وت ا مناسکم ١٠ھ‏ 
ملخصاً ۔ 











قال شیخنا : وقال الطحاوی فی موضیع آخر من ” شرح معانی الگار “ 
ما حاصلہ : إن الشرع إذا أجاز مل فی الصلاۃ فذاك غبر مفسد ا وھذا 
بخلاف الج ء فإنہ رب شلی فی الناسك بباح ضرورۃٴ ویجب علیہ اللزاء 
فی احام الدنیا ء کا نہ آبیحج حلق الراس لن يہ آذی من رآسہ ء ویع ذلك 
آوجب عليہ فدیة ء قال سبحانہ وتعالی : (رفن کان منکم مریضا أو بە اذی“ 
می رآسہ فقدیة من صیام أو صدقة أونسك ں ) (القرة ۔- ۱۹۱) ؛ وکا 
آبیح المحصر ا روج عن الإحرام مع وجوب القضاء علیہ من العام القابل ٠‏ 


قال شیخنا : وہذا کلام فی غایة القوة ‏ فثبت أن المراد ہو ننی الائم 
دون نی الجزاء ء والقہ ول التوفیق ۔ 











قال الراقم : ولعل شیختا پرید بکلام الطحاوی ما قالہ ق باب ما یلبس 
ارم من الثیاب (١۔۔۔‏ ۳۱۲) ؛ وذکر عدة نظائر من [باحة أشیاء محظورة 


بحث وجوب الدم بارتکاب ا حظور ولزع زمزم بنفسہ_٢١۲‏ 


انف ذبحت قبل ان آری؟ قال : رم ولاحرج ۔ قال : نم آئی البیت فطاف بہە؛ 
م آتی زمزم فقال : پا بنی عبد الطلب! لولا آن یغلکم علیہ الناس لازعت ٤‏ ۔ 





للمحرم ء ومع ذلك علیہ الکفارۃ ۔ وا قال : فرأینا الإحرام ینھی عن أشیاء 
قد کانٹ مباحة قیلہ ء متھا : لیس القمیص والعائم وا لفاف والسراویلات 
والبرانس ء وکان من اضطر فوجد الحر فقطی رآسہء أو وجد البرد فلبس ثیابہ 
نہ قد فعل ما ہو مباح لہ فعلہ وعلیے الکفارۃ مع ذلك ء إلی آخر ما قال ۔ 
وقال فی ”باب احصر بالیج' ١(‏ ۔۔ ۴۷۸) :یئم جعل اللہ عزوجل من فرضِ 
علیہ الصلوات بالأسباب الّی یتقدمھا ء والاًسباب الفعولة فبھا یق ذلك عذراً إذا 
منع من قجعل ی عدم الاء التیسم ء وفی عدم ائیاب الصلاة بادی العورۃ ٭ 
ولن منع من القبلےة أن پصلى إلی غیر قیلة ء إلی آخر ما قالہ ٤‏ وھذا ختصرہ 
وملخصہ والق الستعان ۔ 
ٹول : لولا ان یغلِکم علبہ الناس لازعت ۔ 
غرضہ لی : انی احب ان ازع بنضی ولکن أخاف أن لوفعلت ذاك 
جمعلہ الاس سنة من النامك ٭ وکل أحد إذا آراد ذلك غلب الناس علیکم وع 
ہذا الفضل منکم یا بنی عبد الطلب؛ وھذا ملخص ما قالوہ ۔ 
ولفظ حدیث اہن عیاس عند أحمد ؛ کا فی ” القری ” الطیریء بییئە > 
قفیہ : ہ لولا أن بتخذھا الناس نسکا ویغلبوکم علیہ مازعت معکم ہ ۔ وحدہ 
ابر الطویل فی ” مسلم ' یدل على آنه م یلزع بنفے ء ولفظہ : ہ قتاولوہ 
دلو فشرب من ٭ . ویقول ا حب الطبری: وذکر اللا ق ” سیرتہ * عن ان 
دیج : ہ ان الشی گیا نزع لندہ دلو قشرب منہ ثم عاد لی می ؛ ۔ فما أن؛ 
م-۷() 





٢۱٦‏ معارف السان ع ےک 





وق الباب عن جابر . قال أبو عیسی : حدیث على حدیث حسن صحیح+ 
لا نعرفہ مق حدیث على إلامن ہذا الوجہ ٤‏ من حدیث عبد الرمن بن ا حارثِ 
ابن عیاش ؛ وقد رواہ غبر واحد عن الٹوری مثل ھذا ۔ 

وااعمل علىی ھذا عند أھل الثم + قد رأوا ان بجمع بین الظھر والصر 
بعرفة فی وقت الظھر . وقال بعض أھل العلم : إذا صلى الرجل فی رحله و 
رجح سیاقق .مسلم أو یم بانہ تارۃ“ فعل ذلك وتارة“ فعل ھذا . وقولہ ہن 
فی حدیث الباب وأمثالہ : ہ لنزعت : یکون مرادہ : ” لازعت سقایة الناس 
واشٹرکت معکم فی ھذہ السقایة ” واللہ أعلم ۔ 









تمولہ : قد راوا ان یع بین الظھر والعصر الخ ۔ 
اعلم أن ال مع بین العصرین ۔۔۔ أی الظھر والعصر ۔۔۔ بعرفة جع التقدیم 
لین ..۔ أی الغرب والعشاء . بمزدافة کل متھا 
؛ مختلف فیا ومتفق علبھا ۔ 





فذہب أی حنیفة نی جع التقدیم بعرفة لہ شروط ستة : 
الڈول : تقدیم الإحرام بالحج علیھا ۔ 


لثانی : تقدیم الظھر على العصر؛ فلو صلاما وظھر ان الظھر کان قبل 
وقته آعادھا جیعاً ۔ 


الب 





: الوقت والزمان ؛ أی یوم عرفة بعد الزوال ۔ 
الرابع : الکان ٭ وھو وادی عرفات؛ آو بقربھا + کسجد نحرة من أی 
جھة کان ۔ 


ل5 بیان شرائط ال جمع بعرفة ویمزدلفة ۲۰۷ 
یشھد الصلاۃ مع الإمام إن شاہ جمع ہو بین الصلاتین مثل ما صنع الإمام ۔ 
وزید بن علی ہو: ابن حسین بن على بن آئی طالب ۔ 

انماس : اللیاعة فیھا ۔ 

السادس : الإمام الأعظم أو نائبہ ۔ 

فلخصھا : الإحسرام ؛ والإمام ء والجباعسة ؛ والزمان ء والکان:+ 
والارتیبء وہذا تنقیح ما ذکرہ ی شرح ”اليْاب* القاری وغبرہ من الکتب ۔ 


وشرائط ال جمع بین العشائین بجزدلفة ء فیشترط لہ : الإحرام بالحج ء 
وتقدیم الوقیف بعرفات ؛ والزمان ۔۔۔ و ہو لیلة النحر ۔۔۔ ؛ والمکان ۔۔۔ وھی 
مزدلفة ۔. ؛ والوقت وہو العشاء . ولابشترط لہ الإمام ونائبه ولا ا یاعةء 
فیفارق جع ال]أخیر جع التقدیم فی ھذین؛ کا ق شرح ”اباب“ وغیرہ: وإلیه 
ذھب الثوری والنخعی ء کا فی ” مغنی ابن قدامة ” . ولاپشترط الإمام 
ولا الجمیاءتة عند آحد کا فی ” القی > ٤‏ وزلبه ذھب الغافمی کا ق شرخ 

الہذب ” (۸ ۔۔. ۹۲) ء وإلی۔ە ذھب مالك کا فی “ أقرب الساَك * 
را۱ ے۲۸۹)ء 





وبالجمملة عدم اشتراط الإمام والجیاعة ہو مذھب جھور الئمة والملاء 
کا یقولہ النووی فی ” اشموع" ۔ 


م هھنا مسألة خلافیےۃ آخری : أن ال جممچ بین الظھرین بعرفة والجیع 
العشائین بمزدلضة ٠‏ ھل ما بأذان واحد واقامة واحدة أو غیر ذلك ؟ 
فالأقوال فی الو ثلائة وق اثانیة ستة ۔ 





فالثلائة الڈول فق الُولی: الول : اداؤما بأذان واحد واقامتبن حدبث 





)۲۰۸ معارف السن آجت٦‏ 


جاہر عند “ مسلم “ ء وإلیه ذھب أبو حنیفة والثوری والغائمی وابو ٹور 
وأحصد ‏ روایة ومالك فی روایة ‏ وبتہ قال ان القاسم وابن الاجشون 
وابن للواز ۔ 





والقول الثانی : بإقامتین من غیر آذان ء وھو مذھب آحمد الٹھورء 
وروی ذلك عن ابن عمر ۔ 





والثالث: بأذانین وقامتین ء وھو الأشھسر من مذھب مالك ؛ کا ق 
٭ ا جلاب“ ؛ وھو الذ کور فی ” الدونة“ ء وروی ذلك عن ابن مسعود ۔ 

والمالة الثائیة : من جم العشائین بمزدلفة ؛ فالأقوال ستةء والٹھور 
متھا أریعة : 


الول : اداؤضا ہأذان واحد وإقا 





تے واحدقة > وھو مذھب آأئی حنیفة 
بوآنی یوسف وقول قد الشافعی وروایة عن أحدہ وھو قول ابن ماجشون من 
الالکیة ؛ لدلیل حدیث جعفر بن محمد عن آبيە عن جابر می حدیث طویل 
ق *حیح سل “ وغیرہ۔ 

الثانی: بآذان واحد واقامتینء وإلیہ ذھب الشافعی ء وصححہ النووی ق 
افحموع” ء وھو قول ماك ؛ وإلیه ذھب زفر من اصحاب الإمام ٭ واغتارہ 
الطحاوی؛ ورجحہ ابن ایام فی ” فتحہ “ ( ٢ے‏ ۳۷۷)۔ 








الثالث : اداؤها بأذانین, وإقامتین؛ ولیہ ذھب مالك ؛ وروی ذلك عن 
عمروابنہ وعبد اللہ بن مسعود ۔ 

الرابع : اداؤھما بإقامتین من غیر آذان ء واليه ذھب احد ق المشھورء 
وھو روابنة عن الشافعی ‏ وروی ذلك عن ابن عمر وابنہ سام والقاسم ٭ 


ذان وإقامة ۲۹ 


ہذا تنقیح ما قدرنا علیہ من تلخیص السذاہب والأقوال من “ ما 
المطای” و” مغنی ابن قدامة ” و ” قواعد ابن رشد ” و ” جموع النووی“ 
و ”عمدۃ البدر العیٰی ” و ” بلغة الصاوی“ وغیرھا . وروی ان عبد البر عَن 
مد بن خالد آنہ کان یتعجب می مالك حیث آخذ بحدیث اہن مسعود ء وہو 
من روایة الکوفیین مع کونہ موقوفاً ؛ وینرك نا روی عن أھل الدینة + وعو 
مرفوع ؛ قال ابن عبد البر : وأنا آتجب من الکوفیین حیث أخذوا با رواہ أھل 
للدینة . . . . وترکوا ما رووا فی ذلك عن ابن مسعود ء مع أنھم لابعدلون 
بہ أحداً ء حکاہ المینی ء وقال: قلت: لاتعجب بھنا أص9 ء أما وجہ ما فعله 
مالك ؟ فلانہ اعنمد علی صنیع عمر فی ذلك وإن کان لم پروہ یق “ الوطا *, 
وأما الکوفیون فإنھم اعتمدوا علی حدیث جابر الطوبل الڈی أخرجہ مس الخ ۔ 

قال الراقم : ترك مالك حدیث اہن عمر وترك آئی حنیفة آثر ان مسعود 
کل ذلك دلیل واضح على ان ہؤلاء الأئمة الاٌعلام قد بلغوا فی اجنھادھم غایة 
ال جھد فی إدراك ما هو الصواب من دون أن پتاثروا عن رجال بلادھم وأقوال 
اھل بلدھم ؛ فم یأخذوا من آقوام إلا ما تحقق لدبھم بعد البحث والتحقیق 
ما ہو الصواب؛ و یئرکوا من آقوالہم إلا ما تیین لم ما ہو أقوی مسکة ‏ 
الیاب: فاعذوا ما أعذوا پبصیرة افذة وت رکوا ما ت رکوا بحجة واضحة+ فرجھم 
اللہ وجزاہم خیراً وأحسن إلیھم ۔ 

وبالحملة الأحادیث الصحاح والآثار الصحاح متعارضة: والقصة واحدة؛ 
وتستقاد مٹھا صورسئة ؛ ول کل ذھب ذاہب ؛ ورجح کل فغریق ما تحقق 
لذیھم من بحث دقیق وتفکبر میق ؛ حدیثاً وفقھاً ء روایة“ ودرایة“ء ولکل 
وجھة ہو مولبھا ؛ واقہ الستعان ۔ 

م ذکر صاحب ” افدایة > فی الفقہ ا حتی وجھسةۃ الفرق بین صلاتقی 














ٍ معارف الٰن‎ ۲۲٢ 
عرفة وصلایق مزدلفة من جھة الفقہ والنظر فقال : ولان الەشاء فی وقتہ فلا‎ 
پفرد بالإقامة [علاماً ء بخلاف الحصر بعرفة ء لأنہ مقدم على وئته + فأفرد بھا‎ 
لزیادة الڑعلام اھ . ویقول ابن الام : لترجیح ما اختارہ من اقامتین ٭ فا‎ 
م پرچح ما اتفق علیہ الصحیحان على ما انفرد بہ مسلم ویو داود نی تساقطا‎ 
کان الرجوع الاصل یوجب تعدد الإقامة بتعدد الصلاةء کا فی قضاء‎ 
الفرائت بل أولی ء لن الصلاۃ الثائیة ھذہ وقیة ء فإذا ام لاڈول الناخرۃ عن‎ 
وکتھا المھود کانت ا حاضرة ول أن یقام ما بعدھا اھ ۔‎ 

ویقول شیخنا ق وجه الفرق فتھاآ بین الظھرین وبین المشاتین : بآ صلاۃ 
المصر بعرفة لیس فی وقتہ ٭ وڑھا استعیرما وقت الظھر ٭ فاحتاجت إل إقامة 
ثائیڈ ؛ وصلاة للغرب بزدلفة فی ہذہ الیلة فی ونتھا بالمشاء حیث جعل ذك 
وقتھا نم المشاء ق وقتھا ٭ فیکنی إقامة واحدة نا ف الوقت ۰ ویژیدہ السائلِ 
بلنقولة عن الإمام أئی حلیفة ۔ 

فنھا : أن الإمام شرط مع بعرفة دون مزدلفة ٭ ومٹھا : أن تقدیم 
المصر بعرفة لیس واجبا ء وتاخبر الغرب إل العشاء واجب؛ فن صلی الغرب 
فی وفتہ قبل العشاء وجبت علیہ إعادتھا إل طلوع الصبح ؛ فن لم بعدھا وطلع 
الفجر عادتِ حیحة ۔ 

م البب ف تقدیم المصر واداٹھا مع الظھر کان لفراغ الوقت کله ال 
وظالف وقوف عرفات من استّاع الحطبة والاذ کار والادعیة ؛ وم یکن مثل 
ھذہ الداعبة ق صلاة الغربِ ہا عن وقتھا ء بل جمل العشاء وقٹھا ق 
تلك اللیلة ٭ وھذا ہو وجہ الوجہ الفقھی + واللہ اعلم . وما ذکرہ لشیخ من 
بطلع الفجر؛ وبعد طلوع انقلبت یح ؛ السألة کذكك 











[عادة انغرب ما لم 





ن الغرب والشاء مزدلفة ___ _٥۷(‏ 
( بای ما جاء فی الافاضة من عرفات ) 
حد نا : مود بن غیلان نا وکیع وبشر بن المری وآبو نعم قالوا : نا 

سفیان بن عیینة عن أى الزبیر عن جابر : ہ ان النی گا ارفیع ف وادی 
حسر؛ ء وزاد فیه بشر: و وأفاض من جع وعليه السکینة وأمرھم بالسکینة >٤‏ 
وزاد فیە أبو نع : و وامرھم أ۵ برموا بمثل حصا الحذفء وقال لعل : لا 
آرام بعد عای ھذاء ۔ 
ذکرھا صاحب ” امدایة “ ء قال : وإذا طلع الفجر لا یمکنہ الإعادۃ فسقطت 
الإعادة ۔ وفی شرح ” الباب“ القاری: وقال : ہذا بمقتضی قواعدنا . قال : 
وأما فی مذھب الشافعی فیجب عل الکی أن یصل الغرب ف وقتھا ء والسافر 
مخیر فی افرادھا وجمعھا مع غیرہا جع تقدیم أو أخیر اھ ۔ 

قال البدر العینی فی ” العمدة ” ٤(‏ ۔۔ )۸٦‏ ما تلخیصہ : ا جمیع بین 
المشائین بمزدلفة لا خلاف فیه ء وانا انخلاف ق سییہ ء ھل ہو النك ؟ 
آو ۔مطلق السفر ؟ أو للسفر الطویل ؟ قیُجم ع کل حاج للڈول ء وکل حاج غیر 
اھل مزدلفة الثافی؛ وہتم کل الحمجاج إلاٴ من طال سفرہ وجاءہ من مسافسة 
بعیدة . قال العراقی : نم إن العمل على ا یع استحباباً لا لزوءا حیث لم یتفقواء 
فقال سفیان وأبو حنیفة : من صلاا قبل جع یعید . وقال ماك : یصح من 
عذر . 'وقال الشافمی بأفضلیتہ ٠‏ وے قال الوزاعی واحاق وأبو یوسفک 
وابو ثور وأشھب وحکاہ النووی عن أسحاب الحدیثء وبہ قال عطاء وعروۃ 
وسا م والقاسم وابن جبیر اھ 

-. باب ھا جاء فى الإفاضة من عرفات :-۔ 
أخرچ میہ حدیث جابر . وہو حدیث صحبح أخرجہ مسلم وبقیة ال ٤‏ 


٢‏ معارف السان ج- 


وفیہ حدیث على تقدم عند الرمذی ہ وفیه .پٹ أسامة عند أی داودء کا 
آشار إلبه الترمذی وحدیث قیس بن عخرمة نمند الحاکم والییھتی کا فی ” نصب 
الرأیة “ء وحدیث ابن عمر عند الطبزای فی “ الاٌوسط ” کا ” زوائد 
افیٹمی “ و“ مخریج الربلعی “ ء وھذہ زبادة عل ما أشار إليه ف الباب ۔ 





والإیضاع : الإسراع فی السیرء وقد ورد فی النزیل العزیز: (ولوضعوا 
خلالکم پبغونکم الفتنة ٥0‏ ) ء وجاء من اغیرد من باب ”فتح“ ق ھذا للعنی۔ 
قال فی ” القاموس “ وشرحه : وضع البعیر حکتہ وضعاً وموضوعاً : إذا 
طامن راس واسرع . وللوضع والإبضاع معان آخرء فعنی اوضع ای: اوضع 
ثاقنہ ؛ أی حلہااعل سرعة السیر . وجام فی حدیث آخر فی ” الصحیح : 
و سار سیر العنق وإذا وجد فجوۃ” نص ٢ء‏ 

و“ وادی حسر“ قد شرحناہ من قبل ء وکذا أسلفنا من کلاتھم حکمة 
الإسراع فی ھذا الوادی من:: آنه موقف النصاری ؛ آو آنہ واد نزل بە الثار 
لمن اصطاد ء آو کان العرب بتفاخرون بأنسابھم بقصائد ف ال جافلیة ؛ وما 
إل ذاك من وجوہ ذکروھا ء وعلى کل حال الإسراع فیہ سنة ۔ 

و“ حصی الشذف “ الفذف بفتحتین امراد : الحصی الصغارہ ما ری 
بالاصابع > کالباقلاء وحوہ . وق ” حصی الحذف “ عدة احادیث ء متھا 
حدیث أم جندب الازدیة آم سلیان بن عمرو بن الأحوص عند ” أی داود ” 
آخر . وق حدیث ابن عباس عند أحمد 
ال : قال لی رسول اللہ گڑڑؤ : الفقط لی 
حصیات من حصی الشذف ٠‏ فال : فلا وضعھن فی یدہ قال سم بأثال 
لام : و(یاکم والغلو فی الدین ٠‏ فلنھا ھلك من کاں قلبکم بالغلو ف الدین ٤‏ ۰< 





و" ابن ماجہ “ و" احمد “ و أحاب 





ق ”سندد “ (- )٦۷٢‏ 





بحث الری بسبع حصیات والتقاطھا من ا 





س2 


وف الیاب عن آسامة بن زید . قال ابو عیسی : حدیث جاہر حدیث 


( باب ما جاٴ فی الجمع یر العٹرب 
والشاء بالمزدلفت ) 
حفاثن : محمد بن بثار نا یی بن سعید القطان نا سفیان الٹوری ھن 


اق عن عید اللہ بن مالک: ہ ان ابن عمر صل بجمع فجیع بین الصلائین 
یإقامة وقال : رأیت رسول اللہ ال فعل مثل ھذا لأکان 1 











حدثن : عحمد بن بشار نا بی بن سعید عن اماعیل بن آبی عالد عن 
ان اسحاق عن سعید بن جبیر عن ابن عمر عن البی گے ملله ۔ قال حمد بن 
بشار : قال بجی : والصواب حدیث سفیان ۔ 








وآخخرجہ النسائی وابن ماجہ والحاکم ء کا فی ” نصب الرأیة“۔ 

قال الراقم : وزاد فی روایق ماجە : ہ فلقطت لہ سبع حصیات 
ا خ٠‏ . ومن أجل ھذا قال الفقھا الستحب التقاط سبع حصیات من الزدلفة 
لاجمیتھا . نعم لامانع من التقاط البقیة اولاسیا فی ہذہ المصور ؛ فقد بنیت 
الشو ارع على الطرق الحدیثۂ ٭ فیشکل النقاط الحصی بوادی منی ۔ 

حہ: باب ھا جاء فی ابحمع بین المغرب والعشاء بالمزدلفة .- 
حدیث الیاب أخرجہ الشیخان ء البخاری فی ” باب من جمع بیٹھا ول 








او ۷:9۸ 


٦س معارف السْٰنِ ج‎ ۲٤ 
٭___۔ _۔._. اھ سپہےپچچتجے‎ 


وف اباب عن علىی رای آبوب وعبد اللہ بن مسعود وجابر وآسامة بن 
زید . قال ابو عیسی : حدیث ان عمر بروایة سفیان أصح من روایة اماعیل 
ان أآی عالد ٭ وحدیث سفیان حدیث صحیح . قال : وروی اسرائیل ھذا 
الحدیث عن أی اعاق عن عبد اللہ وخالد انی مالك عن ان مر ؛ وحدبث 
سعید بن جبیر عن ان عمر ہو حدیث حسن صحیح ایا ء رواہ سلمة بن کھیل 
عق سعید چبیرء وأما آبو اعاق فڑنھا روی عنے عبد اللہ وخالد ابنی مالك 
عن ان مر والعمل عل ہذا عند أہل العلم : انە لا بصلى صلاة الغرب دون 
جم فإذا آتی جمعاآ ۔ وھو الزدلفة ۔ جم بین الصلائین یقامۃ واحدة وم 
یتطوع فیا بیٹھا + وھو الذی اختارہ بعض أھل العلم ء وذھبوا إليه ء وھو 
قول سفیان الثوریء قال سفیان : وإن شاء صلى الغرب 
مم آقام فصنل العشاء ۔ 
پنطوع“ ومسم ق کتاب الج ۔ 


دِل حدیث الاب على اداٹھا بإقامة واحدة ء ویمکن ان بتاول یإقامتین؛ 
فإن لفظ البخاری فیه : کل واحدة منھا بإقامة ؛ ء وظاعرہ من غیر أذا ؛ 
ولغ یذھب الیه احد من الگریعة ء ونھا ہو مذھب ‌سفیان ؛ کا یقوله ار مذی؛ 
قال ان حزم ۔ کا ق *اسدة “ ر٤‏ ۸۷) ۔ : وآشد الاضطراب ف 
ذاك عن ابن عمرء فانہ روی عنہ من ملہ ا حسم بیٹھا بلا أذان وإقامة وروئ 
عنہ بإقامة واحدة ٭ وروی عنہ موقوفاً وسنداً بأذان واحد وإقامة واحدة ٭ 
وروی عنہ مسنداً ا جمع بیٹھا بإقامتین ١ھ‏ ملخصاآ ء بل بإقاسة واحدة کا 
ہو التبادر من لفظ ” الٹرمذی ٠”‏ وقد أسلفنا بیان اللذاہب ف الباب السابق 
تبلہ ء مالولی إذن ترجیح روایئے الی توافق بقیسة الروایات من فان 
واحدد وإقامة واحدة . منھا : حدیث جابر عند ابن آی شییة من طریق حاتم 








تعشی ووضیع ثیابه 





ن ا لمع بین الما 





وقال بعض آھل العلم: بجمع بین الغرب والمشاء بالردلفة بأذان وإقامئین 
یؤذن لصلاۃ الضرب ویقم وبصل الضرب ٹم یقم ویصل المٹاء ء وھو 
قول الشاقعی ۔ 
ابن اسماعیل عن جعفر بن مجمد عن جاہر ؛ وآشار إلبه أبو داود فی ” سلله ” 
فی * باب صفة حج النی گل “. ومنھا : حدیث أیی آیوب عند الطبرانی ء 
کا فی ” نصب الر أیة “ . ولعل لاجل ہذہ الروایات رك ا حنفیة الأخعذ ‏ 
حدیث جابر الطوبل فی ہذا الزہ ٭ حیث اختلف عل جاہر ء فرواہ ان 
آی شییة عل ما رواہ مسلم وأبو داود ۔ 








تم نہ إِن وقع الفصل بین الغرب والعشاء بعشاء وتحوہ فیصل المشاء 
بإقامة ولا یکتی بالإقامة الاُولی ؛+کاصرحہہ ۔ قال صاجب ”افدابة“: 
ولو تطوع آو تشاغل بشلٔی آعاد الإقامة لوقوع الفصل ؛ وکان ینبغی أن یعید 
الأذانء کا فی ال جمع الول بعرفة ؛ إلا أنا اکتفینا بإعادة الإقامة ؛ ما روی 
ان انی گل صلی الغرب بمزدلفة ؛ نم تعشی نم افرد الإقامة للعشاء اھ ۔ وما 
انتقد علیہ ابن اغمام فی ” الفتح“ من عدم صصة الدلیل فقد آصاب فی الإنتقاد 
فراجعہ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۷۹) وا آعلم . ویمکن أن بجاب عنے بأن الراد بتعشیہ 
تعشی من حضر بحضرنہ گا . ومعنی إفراد الإقامة آمرہ بافراد الإقامة 
و[عادتہ ٣‏ فنفہ ا لم بتعش وم یسبح وم بتشاغل بشی ؛ بل جع بین 
العشائین؛ ولکن کان جمعاً کثیرآ وحاً غفبراء ویکون فبہ اصحاب عذر؛ فامرہ 
پل بإعادة الإقامة اٹل مؤلاء ء فاذن الإسناد مجازی ولیس بحقبتی حی یتوہم 
التضاد بین الروابات الصحیحة ؛ نم إن کان الحدیث لا بن مسعود موقوفا 
فزال الإشکال واستقام الإستدلال ٤‏ وزال ما أوردہ ابن امام من الإشکیل 








اوالإ :غمال ء واقہ آعلم بحقیقة احال ۔ 


مت معارف السنن 2 








( باب ما جاٴ مے أدرک الامام ہجمع 
قد أدرک الحج ) 


حد نا : محمد بن بشار قال : نا بھی بن سعید وعبد الرمن بن مھدی 
قالا نا سفیان عن بکیر بن عطاء عن عبد امن بن بعمر: و أن ناسآ من اھل 
جد آنوا رسول اللہ گل ومو بعر فضآلوہ, فأمر منادیاً فنادی: الحح عرفةء 
من جاء لبلة جمع قبل طلوع الفجر فقد آدرك الج : آیام انی ثلائة ء فن 
اتعجل فی بومین فلا ام عليہ ء ومن نأخر فلا ام عليہ ٥‏ ۔ 





قال محمد : وزاد بحی : و وأردف رجاا فتادی ب٤‏ 
س: باب ما جاء می ادرك الڑإمام بجیع فقد ادرك :-- 


أخرج فی اباب حدیئین: الڈول : حدیث عبد الرمن بن یمر الڈیلی ٭ 
وھو قلیل ا حدیث ؛ وذکرہ البغوی ف الصحابة ء ولە ھذا الحدیث ؛ وان 
عہد ا : لم پروعنہ غیر ھذا الحدیث ‏ ولکن النذری بقول : إن لە 
حدیثاً آخر فی الٹھی. عن الزفت ؛ رواہ الئرمذی والنسائی وابن ماج ۔ قاله 
الزیلعی فی ” نصب الرأیتة “ . وآخرج حدیث اباب أبو داود وابن ماجه 
ئی وأحد وابن حبان والطیالسی والدارقطنی ؛ کا قاله الزبلمی ۔ 











قمولہ : الیج عرفة . پرید 8ےل ان وقوف عرفۃ ہو الج ء لآنہ معظم 
آرکان الجء فکانہ الحجء وکل من فانہ فقد فاتہ الحج. ولایتدارك بدم وغیرہ 
بل عليه الج من قابل ‏ ونظبر ھذا التعبیر کقولە : ١١‏ 


مرفوعاً من حدیث ابن مسعود عند أحد وابن ماجہ وغیرم| وھو حدیث صحیح۔ 


روی 





بیان المذاہب فی وقت الوقوف بعرفة ۷" 





حمدثلا : ابن ای عمر نا سفیان بن عیینة عن سفیان الئوری عن بکیر بن 
عطاء عن عبد امن بن پعمر عن النی گل بحوہ بمعنضاہ. قال : وفال ابن 
آى عمر : فال سفیان بن عیینة : وھذا أجود حدیث رواہ سفیان الٹوری ۔ 


قال آبو عیسی : والعمل عل حدیث عبد الرمن بن یعمر عند ہل الەلم 
من اصحاب النی یل وغبرہم : آنہ من لم یقف بعرفات قبل طلوع الفجر 
فقد فانہ الیج؛ ولا بجزی؛ عنہ إِن جاء بعد طلوع الفجر؛ ویجعلھا عمرة وعليہ 
الحج من قابل ؛ وھو قول الثوری والشافعی وأحمد واحاق . وقد روی شعیة 
عن بکبر بن عطاء نحو حدیث الثوری . قال : وسمعت ا مارود بقول: معت 
ال : ھذا ا حدیث أآم الناحك , 





ودل حدیث الباب وغبرہ على أن : وقت الوقوف ممتد إل قبل طلوع 
الفجر من لیل-ة الزدلفة ‏ فقال ابو حنیفة والٹوری والشافعی : وقتہ من 
زوال الشمس واقیل ؛ أی لیلة النحر کلہ تبع ء فإن وقف جزہ من الٹھار أو 
جزہ من الیل اجزاہ ہ إلا أنھم یقولون: إِن وقف جزء من النھار بعد الزوال 
دون جزء من االیل کان علیسه دم ؛ وإن وقف جزء من الیل دون التھار لم 
بحب عليہ دم . وقال مالك: الاعیّاد فی الوقوف بعرفة على اللیل من لیلة النحر + 
والٹھار من .یوم عرفة تبع ؛ فالوقوف بجزء من الیل رکن عندہ ٭ فن خرج من 
عرفات قبل الغروب و پرجع حنی یتدارکہ بجزء من اللیل فاتہ الحیج+ وعليه 
الحج من قابل ء ومن وقف لیا5 وم یقف بالنھار فعليہ دم . وقال أحمد بن 
حنبل : الوقوف وفتہ من طلوع الفجر من یوم عرفة إل طلوع الفجر من لیلة 
النحر سوام بموام ء لیس عندہ فرق بین الیل والٹھار ۔ ھذا ملخص ما فق 
”العمدة“ ٤(‏ ۔_ )۱۸١‏ و" النتی “ لباجی (۳ ۔۔۔ )٢٢‏ وا حطای وغیرھا ۔ 








۲۸ معارف السْن ج٦‏ 





بن ییعمر نا سفیان عق داود بن آئی ہند واسماعیل بن آئی الد 
عن الشی عن عروۃ بن مضرس بن أوس بن حارثة بن 
وآعرج فی الباب ایضاً حدیث عروۃ بن الضرس الطائل ؛ رواہ بقیسۃ 
السنن واہن حبان وا حاکم ٭ کا یقولہ الزیلعی ؛ قال الحطاق فی ”معا م السٰن“ 
(٢۔۔‏ ۲۰۸) : ف ھذا ا حدیث من الفقه أن من وقف بعرفات وففة ما بین 
الزوال من یوم عرفة ل آن بطلع الفجر من ہوم النحر فقد أدرك اج مم 
ذکر الذاہب ۔ وقد ذکرناہا۔ ء ٹم قال: وظاھر قولہ : ”من أدرك معنا ہذہ 
الصلاۃ ۔ ای الفجر بمزدلفة -۔ شرط لایصح الحج إلا بشھودہ جعاً " ء وقد قال 
یہ غیر واحہ من أعیان اھل العلم . قال علقمة والشمی والنخعی : إذا فاتہ جع 
وم بقف بە فقد فاتہ الیج .... ۔ لی أن قال ۔ : رفاذکروا اللہ عند الشعر 
الحرام ج) ء وھذا نص والأمر علی الوجوب؛ فترکہ لا بجوز بوجہ ۔ قال : 
وقال آکثر الفقھاء : إن فائہ البیت بمزدلفة والوقوف بھا اجزأہ ء وعليه دم ۔ 
قال : وقولہ :ٴ ہ فقد تم حجہ ؛ پرید بہ معظم الحجء وھو الوقوف بعرنة؛ 
لأنہ هو ااذی بخاف علیہ الفوات ؛ فأما طواف الزبارۃ فلابخشی فواتہ وھذا 
کقوله الج عرفڈ ‏ أی معظم الج ہو الوقوف بعرفة اھ ۔ 


وبا جمملة قال شیخنا: ظاھر حدیث الباب یوافق الإمام الاہ ی فی ۔کنی 
الوقوف بمزدلفسة ؛ لن سیاق الوقوفین فی الحدیث واحد ء أى وقوف عرفة 
فرکن متفق بین الأْتَة ٤‏ وتوارث بہ العمل وإن کاں 'وتہ خبر الواحد١ھ۔‏ 
قال صاحب ” افدایة “ : ولنا ما روی آنہ کے قدم ضعمة أھلہ بالیل ؛ ولو 
کان رکنا ما فعل ذلك .؛ والذ کور فیا تلا الذ کر؛ وو لیس برکن بالإجاع ٭ 
واغا عرفنا الو جرب.بقولہ عليه الصلاة والسلام: ہ من وقف معنا هذا اللوقفے 
وقد کان أفاض قیل ذلك من عرفات فقد تم حجه ؛ علق بە تمام الحج وھذا 











بیان أن الوقوف بەرفة فی لیلة النحر پکی ٠‏ ۲۲۹ 


لڈم الطائی قا : انبت رسول اللہ کٹ بالردلفة حین خرج إلی الصلاۃ فقات: 
یا رسول اللہ ! |نی جئت مق جبل طبیٴٗ ء اکللت راحلتی واتعبت نفی؛ والہ 
ما ترکت من جبل إلا وقفت علیہ * فھل لی من حج؟ فقال رسول الہ پا : 
من شھد صلاننا ہذہ ووقف معنا حّی یدفع۔ وقد وقف بەرفة قبل ذلك پا 


آو نھارا۔ فقد تم حجہ وقضی تفلہ ٠‏ 








قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
یصلح أمار: الوجوب ۔ أی الوجوب الصطلح ف الفقےہ ا حتی دون الفرض 
القطوع ۔ ء غیر أنہ إذا ترکہ بعذر بان یکون بہ ضعف وعلقء أو کانت امرأۃ 
تخاف الزحام لاشٔی عل ما روینا ا . وأوضحھا ابن الام فی ”الفتح” فراجعہ ۔ 


لہ : جبل لی . امراد من الجبلین : جبل اجاء وجیل سلمی ء قالے 
النشری ؛ وحکاہ شارح ” النتی '. وطی' ۔ بفتح الطاء وتشدید الیاء بعدھا 
ہمزة ۔ علی وزن سید وطیب . والإکلال إفعال من الکلل وھو : الإّعیاء ۔ 
و جبل فی قولہ: ما ترکت من جبلء اختلف النسخ؛ فی بعضھا بالحاء الھملة 
المفتوحة م باء ماکنة ٤‏ ہوما اجدیع من الرمل ؛ فاستطال وارتقع . ویقول 
العرانی : ہو الشھور ی الروایة ء و بمضھا پا یم الفتوحة تم باء مفتوحة ٭ 
وو ما کان من ا حجارۃ معروفء وبدعی السبوطی أنہ لیس روایتناء ھذا 
ملخص ما قالوہ ۔ 
والمراد من قضاء التفث فی حدیث عروۃ بن مضرس الطائی ہو: الأععل 
من الشارب وتقلیم الظفر والفروج من الإحرام إل الإحلال ء قالہ اخطابی ۔ 
وحدیث ” ابن یعمر ” ماہ وکیع : ” آم الناسك ' ء لان فی وقویف 
عرفة ووقدە ووقوف الزدلضة وری ال جممرات والفیر ؛ فجاہ فی حدیث 








٦. معارف السْن ج‎ ٢۳ 
زۓج.. گج كحھ+.ھمم کے‎ 


( باب ما جاء ٹی تندیم الضفة من جمع بلیل ) 


حد تا : نتییة نا حاد بن زید ھی ابوب عن عکرمة عن ابن عباس 





ختصر أمھات الناسك الھمة ۔ 

وما قاله سفیا 
بانہ آجود حدیث رواہ سفیان اللوری؛ فغرضہ آنەم یقع روایتہ هذہ 
بل وع التصریج بالساعء وأھل الکوذة لایعننون کثر؟ بھلاء ولذاوقع ف 
روایاتھم الندلیس ؛ ولیی کذاك ہنا بل ثبت مماع الاوری عن بکیر ٤‏ وماع 
پکیر عن عبد الرمن ء وسماع عبد الرمن عنے ہے . ھذا تلخیص ما قاله 
السیوطی وتوضیحھ . 





بن عبینةلحدیث سفیان الٹوری س سیاقه لحدیث این یعمر 





قال الراقم فی إسناد الٹرمذیٰ : مھنا روایہة الئوری معنعنة غیر مصرحة 
پالماع والتحدیث . نعم صرح بالتحدیث عند أی داؤد . نم إن طعن اھل 
الکوفة بالتدلیس فیہ من البالغات . والتدلیس إذا م یکن التخطبة علی ضهیذ 
فلیس بحرام : على أن سفیان تذکر فیہ ما ذکر البیھی فی ” الدخل “ کلمة : 
” اق عار٠‏ فِحدٹا عن محمد بن رافع قال : قلت لی عامر: کان 
الٹوری بدلس؟ تال: لاء قلت: آلیس إذا دخعل کورة یعلم أن اهلھا لایکٹم ن 
حدیث رجل قال: ”ح۔ثنی رجل“ ٠‏ رإذا عرف الرجل ب'لإسم کناہ؛ وإڈا عرفٍ 
بالکنیة ماء ۷ قال: هذا. تزیین ولیس بندلیس ؛ حکاہ السبوطی فی ”التدریب“ ٠‏ 











ے: باب ھا جاء فی تقدیم الضعفة من جع بلیل :- 


حدیث ابن عباس ہذا أخرجہ البخاری ومسلم من طریق عکرسة من 
ان عباس ء ولفظ ” البخاری “ : و بعشی رسول اللہ ےل من جع بلیل ١٤‏ 


حدیث تقدیم الضعفة من * 





الفة وبیان جمیع من رواہ ۲۳۱ 


قال: ہو بعشنی رسول اللہ ےل فی ثقل من جع بلیل ٠‏ ۔ 
وف الباب عن عائشة وأم حبیبة وأماء والفضل . قال آبوعیسی : حدیث 
ابن عباس : ہ بعشنی رسول اللہ کی فی ثقل من جمع بلیل ؛ حدیث صحیحء 


آروی عنہ من غیر وچھ ۔ 





وروی شعبة ھذا الحدیث عن مشاش عن عطاء عن ابن عباس عن الفضل 
ابن عباس: ؛إن النی پچ قدم ضعفة اہلہ من جع بلبلە ؛ وہذاحدیث غخطاء 
اخطاً فیه مشاش ؛ وزاد فیہ عن الفضل بن عباس ؛ وروی ابن جریج وغیرہ 
هذا ا حدیث عن عطاء عن ابن عباس ول یذ کروا فیە عن الفضل بن عباس ۔ 


ولفظہ من طریق عبید اللہ بن أبی بزید عنہ یقول ندم انی 
کرمر سس کر ای رک 
شتی ؛ وقد صرح الئرمذی فی آخر اباب علی أنه روی عنہ من غیر وجھ * 
وم : عطام عند مسل ء والحسن العری عند بی داود ‏ والنسائی وان 
ماج ء وکریب عند البیھتیء ومقسم عند الترمذی نفسه وتفرد بە عن روایتہء 
فالکل ستة . وفیه حدیث عائشة عند الشیخینء وحدیث ا ماء عندما؛ وحدیث 
آم حییة عند مسلم . وھذا ما آشار إليه الترمڈی فی الباب . وفبہ حدیث ان 
عمر عند البخاری وسلم + وحدیث آخر عند البخاری عن عائشة من طریق 
القاسم عنھا ؛ وحدبث الث عن عائشةۃ عند آی داود فی ” باب النعجیل من 
جمع* ؛ فإذن جمیع ما فی اباب سبعة أحادیث . وھذا ملخص ما فی ” نصب 
الرآیة “ و ”عمدہ الفاری' والأمھات الست ء وکنت آأود هذا النھج ف باب 
التخریج ء بید أن عزی بافراد الکتاب فی خریج ما فی الباب بثبطنی عن مزید 


ورہی 

















۲۳۲ معارف الس ج٦‏ 

حد کنا : ابو کریب نا وکیع عن السعودی عن الحکم عن مقسم عن ابن 
عباس : ہ إن الی گل قدم ضعفة أھلہ ٤‏ وقال : لاترموا الجمرۃ حی 
ثطلع الشمس ٢‏ ٭ 

قال آبو عیسی : حدیث ابن عباس حدیث حسق صحیح ء والعمل عل 
ہذا الحدیث عند اہل العم ء لم پروا باسا أن ایتقدم الضعفة من الردلفة بلیل 
پسیرون إل منی . وقال اکثر اھل الہل بحدیث النی گلا : آنھم لابرمون 
ول اک ا ا و ا 

یٹ النبی ےلچ ء وہو قول اثوری والغافمی ۔ 
الإطناب فی کل باب ۔ وحدیث الفضل بن عباس فیە خطا کا حققہ الولف 
الإمام الترمذی ۔ 

تم الراد : بہ “ الضعفة “ فی لفظ البخاری وسلم : النساء والصبیان 
والغایخ العاجزین وأصعاب الأمراض ء کا یقولہ البدر العبٰی فی ” العمدة “ 
(ے.۔۔ ۱۹۰) ء لن العلة خوف الزحام علیھم . و ” الٹفل “ ۔ بفتح الثلثة 
وفتح القاف ۔ فی روایة الرمذی متاع المسافر وما یحمله علىی دوایه ؛ 
کا فی ” یجمع البحار “ ؛ ولە معان فہ ہذا فی حدیث : ہی تارك فیم 
کتاب اللہ وعترقی ؛ ؛ وف حدیث القبر : ہ یسممھا إلا التقلین ٭ ٣‏ 
اویقال لکل طبر نفیس : ثقل ہ وو الراد ی حدیث تارك اقلین ۔ 

وقد اختلف السلف فی ایت بمزدلفة ٤‏ کا یقولەہ البدر العبٔی وغیرہ > 
فذھب آبو حنیفة واسحابہ والٹوری وأحمد واسحاق والشافعی ۔ ف أحد قوليه ۔ 
إل وجوب البیت بھا ء ونےے لیس پرکن ؛ فن ترکہ فعليہ دم ء وھو قول 
عطاء والزھری وقتادة اعد ٤‏ وعن الشافعی : سنة + وھو قول مالك ٤‏ وقال 








ببان اللذاہب فی حکم وقوف مزدلفة ۲۳۳ 


( باب ) 
ئن : عل بن خشرم نا عیسی بن بونس عق ابن جریجچ عن آئ الزبیر 
علقمة والنخعی والشعی والحسن : ہو رکن ء فن ترک فانسہ الحج ؛ واليه 


ذھب أبو عبیدة القاسم بن سلام وابن بنت الشافعی وابن خزیمة ء وعن مالك: 
الئزول بھا واجبء والبیت هنة ء وکذا الوقوف مع الإمام سنة > وتقدم بیان 
الذاہب فی الوقوف بمزدلفة ء ومن ترك الوقوت بھا بعد الصیح من غیر عذر 
فعليہ دم عند آنی عنیمة ؛ وإن کان بعذر الزحام فتعجل السبر إل می فلاشی 
عليه کنا یقولہ البدر العینی قی ٭ العمدة ” (٤..۔-‏ ۱۹۷) . نم وقت الوقوف 
بعد طلوع الفجر : مم ہو إل الإسفار عند أئی عنیفسة ء وقبل الإسفار عند 
مالك ء ووقت ری جمرۃ العقبة یوم النحر لبواز بعد طلوع الفجر ‏ والندب 
بعد طلوع الشمس ؛ ولابجوز الضعفسةۃ قبل طلوع الفجر عند آئی حیفة * 
ویجوز عند بعفی الأئُة مطلقاً ٭ وقد آشار إلبہ الترمذی ۰ وسبأنی الیان الشاق 
فی الباب الاّقی+ وبالل التوبق ۔ 








سب ات 


کذا وقع ” باب' من غیر ترجمة الباب ف النسخ الّی بأبدینا الطبوعة 
ف هذہ اابلاد ہ وھو صنع غیر معھود ق “ جالع الٹرمذی * بعقد ہاب 
من غیر ترجمڈ ‏ ووقع ق نسخة الطبمة الحلبیة الطبوعة بالقاھرة بتصحیح 
الشیخ اد شاکر: ” باب ما جاء فی ری یوم النحر ضحی “ء وھو الصواب 
العھود فی الکتابء والل اعم ٤‏ 






أخرج فبہ حدیث جابر ‏ وقد أخرجہ البخاری فی ” حبحہ “ معلقء 


تید معارف السٰن ےت 


عن جاہر قال : ہکان الشی کل یری یوم النحر ضحیء واما بعد ذلك قبعد 


وسطم موصولاء وأخرجہ آبو داود فی ٭ ئن “ ق ”٭ باب ری الار* ٭ 
ولفظہ : ہ رأیت رسول اللہ ہگ بری على راحلتہ یوم النحر ضحی ؛ ۔ 


الوقت المنون لری جمرۃ العقبےة یوم النحر بعد طلوع الشیس وھو 
الأفضل ء وجاز قبل طلوعھا بعد الفجر عند مالك وأ حتیفة واحمد ؛ وجاز 
عند الشافعی قبل طلوع اشجر بعد منتصف اایل لحدیث أم سلمة ء وقال غیرہ: 
ہذہ رخصة خاصة ھا ء فلا یجوز أن ری قبل الفجر ء کا فی ” معا م الس" 
لقطای (٢.۔۔‏ ۲۰۹) ء وف ” العمدة “ (ی ..۔ ۷۹۰) عن ” اشیط * : 
أوقات ری جمرة العقبة ثلائےة : مسنون بعد طلوع الشمس ؛ وہباح بعد 
الزوال ء ومکروہ وھو الری بالیل ولا شی عليهء وعن أی یوسف ۔ وھو 
قول الٹوری ۔ : عليه دم؛ ویجب الدم عند آی حنیفة إڈا م پرمہ بالیل وأصبح 
١ھ‏ مختصراً ۔ 











ام الری فی آیام التشریق حلہ بعد زوال الشمس ٤‏ وقد اتفق عليه الأئمةَ 
وخالف أبو حنیفة فی الیوم الثالث ؛ فیجوز عندہ الری قبل الزوال امتحسانًء 
وقال عطاء وطاؤس : جوز فی الثلاثة قبل الزوال ؛ وانفق مالك وأبو حنیفة 
والئوری والشافعی وابو ثور أنہ إِذا مضت أیام التشربق وغابت الشمس من 
آعرھا فقد فات الری؛ ویبر ذلك بالدم کذا فی ” العمدة ” ٤(‏ ۔ ٦٦۷)ء‏ 
وبا حملة فوقت ا مواز فی الیوم الّول والثانی : من طلوع الفجر إل طلوع 
الفجر من الیوم الثالث . وأما فی الیوم الثالث فإل الغروب؛ وبالغروب یفوت 
وفنہ ء وراجع لیقیة التفصیل کتب الفقه ۔ 


لہ : ضحی“ : بالتنوین ٴء منصرف عل مذھب البصرین سواء قصد بسە 


تحقیق الضحوۃ ۔ والإفاضة من مزدلفة ہیں 
زوال الشمس ٢‏ : 


قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . والعمل على ہذا عند اکثر 
ہل اللم : آنہ لا یری بعد یوم النحر إلا بعد الزوال ۔ 


( باب ما جا أُے الافاضة من جمع 
قبل طلوع الشمس ) 


حعد گنا : نتییة نا ابر عالد الآحر عن الا عمش ھن الحکم عنی مقسم عن 

:. کے آناض قد طلوع الشمس ۰٢‏ 
التعریف أو الذکیر ء وبقول ال موہری : إذا اردت ضحی پومك لم تلونہ ؛ 
رید منون عند التنکیر وغیر منون عند التعریف . وبقول ال موھری: ضحوة 
التھار بعد طلوع الشمس ؛ تم بعدہ الضحی ۔ مقصوراً۔ یؤنٹ إل آتھا جع 
ضحوۃ ؛ ویذکر علی أٹھا اسم علی فعل ؛ کصرد ونفر صرف غیر متمکن ۔ 
ٹم بعدہ : الضحاء ۔ ممدوداً ۔ مذ کر عند ارتفاع النھار الأعلی ء انٹھی ملخصا 
می ” العمدة ” . فالضحوۃ: وقت طلوع الشمس ؛ والضحی: وفقت شروٹھا ء 
والضحاء : وقت ارتفاعھا ۔ 








۔: باب ھا جاء أن الإفاضة سی جمع قبل طاوع الشمس :-- 

رج فیہ حدیث اہن عباس ء وقد تفرد الٹرمذی بإخراجه من بین 
الأمھات الست؛ وأمخحرجہ آحمد فی ” مسندہ ” من طریق عکرمة عن ابن عباس 
بسند آخمر . وفیہ حدیث ابن عمر عند الطبرانی فی ” الکییر ” ء وفیہ حدیث 
آی بکر الصدیق عند الطبرانی فی ” الأوسط ” من طریق الواقدی ؛ کا یف 


۳۲ معارف الستن 








وف الباب عن عمر . قال آبو عیسی : حدیث ابنْ عباس حدیث حسق 


صحیح . وانھا کان أہل ال لماہلیة بنتظرون حنّی تطلع الشمس لم یف 





حدثناً : مود بن غیلان نا أبو داود قال آنبانا شعبےة عن ای احاق 
قال : مت ممسرو بن میمون بقول : کنا وقوفاً بمسع فقال مسر بن 
الحطاب : ہ إن الشرکین کانوا لا بفیضون ح٣‏ تطلع الشمس فکنوا یقولون : 
” نصب الرأیة “ ء وحدیث جابر الطویل فیہ : ہ فدفع قبل أن تطلع الشسی 
حتی آتی بطن سر فحرك قلیاا الخ ٤‏ ۔ فیہ حدیث عمر بعد ما آشار 
إلبہ ی الباب؛ وهو حدیث أخرجہ البخاری وبقیة السٰن ۔ 















وہ : کنا وقوفا . الوقوف جع واقف ء کا ف بیت ” معلقة امری* 

الئییں “ : 

وقوفاً ھا صبی عل مطبھسم .. یقولون : لاتھلك اسیٴ ونجمل 
لکش ھنا لازم ؛ وف بیت ٭ العلقة “ متعد . ومنہ ما فی ” التتزبل 

العزیز * : ( وففوعم إنھم سٹولون )٥‏ ؛ ومصدر اللازم وقف ووتوف ؛ 

وف التعد وقفاً . وبیت ” العلقة " : [ قفا نیك من ذکری حبیب ومنزل ] 

فیہ لازم ؛ کا فی معاجم اللغفة می ”القاموس “ و ” التاج“ وغیرھا ۔ 


قولہ : بجیع؛ ای الزدلفة ؛ وقد تقدم وجہ تسمیتھا یجیع ۔ 





ول : لایفیضون . بضم ایاء من ٭ الإفاضة ٭ وھو 
الموھری : وکل 
وأفاض العیر : رفع جرتہ من کرشہ فأخرجھا 


إفاضة ؛ و“ أفاضوا“ فی الحدیث ای : 





بیان وقت الفا: 





ة می الزدلفة ۲۳۷" 





اشرق ثبیر؛ ون رسول اللہ گی خالفھم فأفاض عمر قبل طلوع الشمس ٦‏ ۰, 
قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 


لہ اشرق ؛ آمر من الإشراق ؛ واشرق: إذا دخل ‏ الشروق؛ وملہ 

قولے تعالی : ( فاتبموہم مشرقین 0) ؛ وذلك مثل ٭ اجنب ‏ : دخل ق 
ال نوب ؛ واشسل : دخل فی الشال . ومعنضی ” اشرق ثبیر ” : لتطلع عليك 
الشمس؛ أو: ادخل أپھا ا مبل فی الشروق ؛ أو: أدخل یا جبل فی الإشراق + 
ہذا ملخص ما فی ٭ العمدة “ و ” الفتح* ۔ 





وه : دیر ۔ ہفتج ااثلثة وکسر اباء الوحدة وسکون ایاء آخر الحروف 
وی آخرہ راء ۔ جبل بالزدلفة على یسار الذاھب إل سی ٠‏ وقیل : ہو أعظم 
جبال مکة باسم رجل می ہذیل اسمہ : ثبیر؛ وھناك جبال :خر اسم کل متھا 
ثبیر . وقال محمد بن الحس : إن للعرب أربعة آجیال آسماڑھا : ثییر؛ وکٹھا 
جازیة وکذا ٹیر اسم ماء مزینة ٭ وھو الراد فی حدیث : ہ أقطع رسول اللہ 
گل ضصمرۃ الزفی ٹییر؟؛ ؛ وعند ابن ماجہ : ہ أشرق ثبیر کیا نغیر؛ 
من الإغارة ٤‏ کیا ندفع ونفیض للنحرء من آغار الفرس : إذا أسرع فی دفعہ + 
ھذا ملخص ما ذکرہ المعینی والسقلای ۔ 














وی ا لحدیث دلبل على أن الإفاضة من الزدلفےة قبل طلوع الشمس من 
یوم النخرء والبہ ذھب الجمھور أبو حیفة والشافعی وآأمد ء کا حدیث 
جاہر الطوبل : ہ لم بزل واقفاً حّی آسفر جدا؛ فدفع قبل أن تطلع الشمس ٠٢‏ 
وذھب مالك إلی استحباب الإفاضة قبل الإمفار ؛ والحدیث حجة عليہء وفیه 


حدیث ابن عباس عند ابن خزیدة والطبری؛ وحدیث السور بن مخرسة عند 








۶۳۸ معارف السٴن 


ُ 
( باب ما جا٭ نے الجمار التی ترمی مثل 
حصی الخذف ) 
حدثشا : محمد بن بشار نا بی بن سعید القطان نا ابن جریج عن أئ اثربیر 
ن جابر ال : ہ رأبیت رسول اللہ گل بر الیار بثل حصی الخغذف ٠۰‏ 
وفی الباب عن سنلیان بن عمرو بن الاحوص عق آمہ ۔ وھی: أم جندب 
الزدیتة ۔ وابن عباس والفضل بن عیاس وعصد الین بن عان التیەی 
وعید الرحن بن معاذ ۔ 
قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن سحیح ء وھو الڈذی اختارہ أہل العل 
ان نکون ا جار النی تری بھا مثل حصل احذف ۔ 
الیھی کا فی ” العمدة ” و ”الفتح' 
وأبضاً فی الحدیث دلیل عل الوقوف بزدلفة+ وقد ذکرنا للذاھب فی ما 
سلف قریباء وإن من ترکہ فعلیہ الدم ‏ وإن کان بعذر الزحام وتمجیل السیر إل 
منی فلا شی علیہ ٠‏ ونقل الطبری الإجاع على أن من لم یقف فیہ حتی طلعت 
الشمس فإنه الوقوفء قاله فی ” الفتح” ۔ 
.: باب ما جاء أن الحار الٔی ترمی بھا مثل حصی اخذاف :- 
اعرج فیہ حدیث جابر؛ وقد آخمرجہ سل فی " صحیحہ“ وآبو داود 
تی سن“ وقد ذکرناہ من قبل وأسلفنا فیه البیان من أحادیث ابن عمر 


وابن عباس وغیرھا ۔ 








و ” نصب الرآیة ” وغیرھا ۔ 


حدیث الرمی راکبأ ووقت الربی ۲۹ 


( باب ما جاٴ فی الرمی بعد زوال الس ) 
حدثنا : آمد بن عبدۂ الضہی البصری نا زیاد بن عبد اللہ عن المجاج 
عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس قال : ہکان رسول اللہ پا بری الیار 
إذا زالت الشمس ہ ۔ 
قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن > 
( باب ما جاٴ فی رمی الجمار راک ) 


وحصی الحذف مو القدر السنون : والأکبر أو الأصغر منە بکرہ ٠‏ 
کھا ذکرہ العلاء والفقھاء ۔ 


: باب ھا جاہ فی الرمی بعد زوال الشمس :۔- 









حدیث این عباس ہذا لم بخرجےء آرباب الصحاح السٹة إلا الثرمذی ٭ 
واخطا صاحب ”محفۃ الاأحوذی“ فی عزوہ إلی ”ابن ماجہ' . والےکم کذاكک عند 


الفقو۔۔۔اء من أن الوقت السنون الرمی گہمرات الشلاث ف الوم الحادی عشر 
والٹانی عشر بعد زوال الشمس ؛ وکذك ف الیوم اثالث عثر عند ا جمھورء 
واجازہ الإمام أبو حنیفة استحساناً کا أسلفنا؛ من قبل . واما یوم النحر فوقتہ 
المسئون بعد طلوع الشمسء وکل ذلك فصلناہ تفصپل5ء وللہ الحمد بکرةٴ وأصیل9۔ 
اقنییہ : ھذہ البواب الثلاثة لم یتعرض فا ق ٭ المرف الشذی “ ا خضاءٴ 

پذ کر مسائلھا ق ضمن الاٌبواب السابقة ۔ 
: باب ھا جاہ ف رمی الحار راکیا : 
ھکذا ق. النسخ الطبوعة فی بلادنا ٭ وی نسخة الطبعة الحلیة : ” باب 





جورس وچ 


2 معارف الس‎ ٠ 





حدثناً : امد بن مثیع نا بی بن زکریا بن أی زائدة نا الحجاج عن الحکم 
عن مقسم عن ابن عباس : ہ ان النی گلا ری ال ممرۃ یوم النحر راکآ ٤‏ ۔ 


وف الباب عن جاہر وقدامة بن عبداللہ وأم سلیان بن عمرو بن الأحوص ۔ 
قال آبو عیسی : حدیث ابن عباس حدیث حسن ۔ والعمل علبسه عند بعض, 
اہل العلم ؛ واختار بعضہم ن بیشی إلل ال جار ووجہ الحدیث عندنا : آنه 
رکب ف بعض الأیام لیقتدی بە فی فعلہء وکلا الحدیثین مستعمل عند اھل الم ۔ 


حد ا : یوسف بن عیسی نا ابن نمبر عن عبید اللہ عن نافع عن اہن عمر: 
و ان النی کے کان إذا ری ا مار مشی إليہ ذاھیاً وراجعا ٤‏ ۔ 





ما جاء فی ری ا مار اکب وماشبا “ ء وھو آوفق بأحادیث اباب . اخرچ 
فیہ حدیثین: حدیث ابن عباس وحدیث ابن عمر وحدیث ابن عباس اخرجہ 
ابن ماجہ نی ” باب ری ا ار راکیاً “ ٭ وحدیث ابن عمر وافقہ على إخراجھ 
آبو داود فی ” باب ری الار“ ء وإسناد الترمدی لحدیث ان عمر على شزطہ 
البخاری ومسلم ؛ کا یقولہ النووی فی ” اموع “ ۔ 


دل حدیث ابن عباس على ری جمرة العقبة یوم النحر راكیا ء وحدیث 
ابن عمر على ری الیار فی بقیتة الیام ماشیاً ء وفیہ تفصیل ف الذاھب ؛ 
قذھب ای حنیفسة الذکور فی “ الکنز “ الفسنی : کل ری بعدہ ری فاشیاً 
ولا راكکیا ؛ فیستحب على ہذا القول ری جمرة العقیة راکیا تق یوم االنحر 
وبعدہ ء وحقق فی ”البحر“ نہ مذہب أی یوسف على ما حکاہ فق ”الظھیریة“ 
عن ابراہیم بن ال مراحء قال : دخلت عل آفی یوسف فوجدتہ مغمی عل أٍ 
نقفتح عینیہ فرآنی فقال : یا ابراہیم ! ایا آفضل ماج : ان پری راج او 


المذاہبِ فی الرمی ‏ ہل هو راک او ماشیاا؟ 


قال آبوعیسی: ہذا حدیث حسن صحیحء+ وقد رواہ بعضھم عن عبید اللہ 
ول یرفعہ ؛ والعمل على ھذا عند اکر أھل العلم ؛ وقال بمضھسم : یرکب 
یوم النحر ویشی فی الیام ای بعد یوم اللحر ۔ : 

قال آبو عیسی : وکان من قال ھذا نما آراد اتباع انی پا ی نلم 
لأنہ نما روی عن النی لو : ہآنہ رکب یوم النحر حیث ذہب بری ا جار 
ولایری یوم النحر إلاجمرة العقیة ٤‏ ۔ 





راکبا؟ فقلت : راجا5 ء فخطانی ء نم قلت : راکبا ؛ فخطانی ؛ مم قال : 


ما کان یوقف عندھا فالأفضل أن یرمبھا راجل5؛ وما لا یوقف عندھا فالأفضل 
آن پرمبھا راکباء قال: فخرجت من عندہ فا بلغت الباب حّی معت صراخ 
النساء آنہ قد توفی إل رمة اللہ : فلو کان شی أفضل من مذاکرۃ العلم لاشتخل 
پہ فی ہذہ ا حالة ء لن ہذہ ال حالة حالےۃ الندامة وا حسرة ٢ھ‏ . وحکاہ ابن 
ایام ولفظہ فی الآخر : فتعجبت من حرصہ على العلم فی مثل ھذہ اخال١ھ۔‏ 
وذکر صاحب ” البحر“ : أن قول أی حنیفة وحمد عل ما فی ” انخائیة * : 
ان الری کله افضل راکیا ء وعلى ما قی “ الظھیریة“ : ماشیاً ٭ قال : ورجح 
ابن امام ما فی ” الظھیریة * لقربہ إل التواضع والحشوع : ورمیہ ٌٍ راک 
لیقندی یہ کطوافہ راکیاً ء انتھی ملخصا ء وراجع التفصیل “ فتح ابن ایام " 
(٢۔-.۳۹۰)۔‏ 








وقال النووی ‏ ” شرح ‏ مہذب' (۸ ۔.. )۲٢٢‏ ما ملخصه : التحب 
الری فی الیومین ماشیاً + وق الثالث راکیاً بعد الزوال ء وعلیےه جاہبر 
الأسحابِ ؛ ونص الشافمی فی ” الإملاء ٭. ومسا ذکرہ التول من ان 
الصحیح : الری ماشیاً فی ایام الثلاثة فغیر صحیی وما استدل ىہ مہ حدت 


08۷۴ معارف السن 





( باب کیف ترمی الجمار؟) 


حدثنا : یوسف بن عیسی نا وکیع نا للسعودی عن جامع بن شداد أی عطرۃ 





اہن عمر عند أی داود والیھنی ثفیہ عید اللہ العمری؛ وھو ضعیف؛: والصحیح 
ما رواہ الہرمذی من حدیث ابن عمر بإسناد على شرط الشیخین اھ ۔ 


وقال ابن قدامة ما تلخیصہ : الری یوم النحر راكبا أو ماشیاً سواء ؛ 
وبقیة الیام یکون ماشیاً . ویمتفاد من کتب الالکیة کہ ” أقرب السالك ” 
ب یوم النحر را کب وفی بقیتہ ماشبأً ء فتلخص من ھذا أن مذھب 
آی حنیفة ومالك متقارب؛ وبقرب إلبھا مذھب أحمد ؛ فاتفقوا عل استحباب 
الرکوب ہوم النحر؛ واختلفوا ف البقیةہ واانووی ف شرح سلم فصل تفصیا 
غیر ہذا ء وجعل مذھب مالك والشافعی فی یوم النحر : أن ٭ن وصل إلیسه 
را کب فراکباآ أفغل ء ومن وصل ماشیاً فاشیاآً أفضل ؛ فراجعہ وہ أعلم 








-: باب کیف ترمی اار۶ دس 


أخرج فی الباب حدیث ابن مسعود من طریق السمودی؛ وہو: عبد الرمن 
ابن عبد اللہ بن مسعود الکوفی ؛ وأخرجہ من طریقہ ابن ماجه وفیە : 
الکعبةہء وقد أخرجہ البخاری من غیر طریق السعودی خالفاً مننہ من 
من الٹرمذی ٭ قدل لفظ الترمذی على آنە استقبل القبلة ٭ والبخاری لفظہ : 
؛ فجعل البیت عن پسارہ ومنی عن یمینہ ٤ء‏ ومثلہ عند مسلم والنسائی وغیرہا ۔ 
قال الحافظ فی ٭ الفشح " ٤(‏ ۔ )٦٦٤8‏ : اوھو الصحیح ؛ وھذا۔ أی ما 
رواہ الئرمذی ‏ شاذ ء فی إسنادہ السعودی وقد اختلط اھ . وأخرج ایض فیە 
حدیث عالشة ء وقد أخرجہ الداری فی ” مسندہ “ وأبو داود فی ٭ سلله “ 











پیان انحل المندوب ری ا مار ۴ 





عی عبد الزحمن بن بزید قال : ٦‏ ما آتی عبد اللہ جممرۃ العقیة استبطن الوادی 
واستقبل الکعبة وجعل یری ا جمرة على حاجبہ الآیمن ء تم ری بسبع حصیات 
وقد أمعوا علی أنہ من حیث رماہا جاز سواء استقبلھا أو جعلھا عن یینە أو 


یسارہ أو من فوتھا أو من أسفلھا أو وسطھا ؟ والإختلاف ف الأفضل ؛ قاله 
الحافظ ان حجر . فالأفضل عند ال جمھور الکبفیىة النی وردت ف حدیث ان 





مسعود عند البخاری وغیرہ . قال ابن بطال : ری جمرة العقیة من حیث ٹیسر 
من العقبة من آسفلھا أو أعاّھا آو أوسطھا ؛ کل ذلك واسع؛ والوضع الڈی 
پختار بھا بطن الوادی من اجل حدیث ابن مسعود ؛ وکان عسد اللہ برمبھا من 
بطن الوادی ‏ وبے قال عطاء وسام ء وھو قول اثوری والشافعی وأحد 
واصحاق . وقال مالك: رمبھا من أسفلھا أحب إلی . وقد روی عن مر پڑ: 
و أنہ جاء والزحام عند الجمرۃ فصعد فرماھا من فوتھا ا٤ء‏ کذا تی ”العمدة“ 
(٤.۔ )۷٦۷‏ . وأما ا حمرة الاولی والثائیة فیرمی مستقبل لقبلة عندھم جیما 
ندبا لاوجویا . 


وہ : استبطن الوادی أی وقف ف بطن الوادی ۔ 


قولہ : سج حصیات ۔ قال الین : الحصیات ۔ پفتح الصاد والیاء 
حصاۃ ء وھو الصواب بخلاف ما وتع ف ر ایة آی الحسن : حصایا: 
قال اد لاب اپقن بل کات رو ول اک 
العلباء ء وذھب عطاء إل آنےە : إن ری بخمس اجزاہ ؛ وقال مجاھد: إن ری 
بست فلاشی علیه : وبہ قال أحصد واعاق ...., والصحیح الذی علیے 
الجممھور : ان الواجب سبع کا ہو فی حدیث ابن مسعود وجابر واین عباس 
< وابن عمر وغیرہم ؛ وما روی عن سعد بن مالك عند النسائی خلافه ؛ فھو 





٦-ج معارف السٰن‎ ۲٤٤ 





پکبو مع کل حصاۃء نم قال: واللہ الذی لا إله غیرہ من عھنا ری الذی انزلت 
عليه ” سورۃة البقرة ٤"‏ 
حدثْلا : ہناد نا وکیع عن المعودی بھذا الإستاد حوہ ۔ 
قال : وف الباب عن الفضل بن عیاس واہن عباس وابن عمر وجابر ۔ 
قال آبو عیسی : حدیث ابن مسعود حدیث حسن حبح . والعمل عل ھذا 








لپس بمسند ؛ وما روی عن ابن عباس عند النسانی وأی داود فھو بالشتك ٭ 
فلایقابل الحزم . ومن ری بأاقل من سبع فالمہہور أن عليه دمآ ؛ وہو قول 
مالك والڈوزاعی ٭ وذھب الشافعی وآبو ثور إلی أن علی تارك حصاۃ مد من 
طعام ؛ وف ائنتین مدین؛ وف ثلاث فاکثر دا ء ولہ قولان آخران . وذہب 
آبو حنیفة وصاحباہ إلی أنہ إِن ترك اکثر من نصف ال جحمرات الثلاث فعلیے۔ 
ہم ء وإن ترك أقل من نصفھا فی کل حصاۃ نصف صاع ۰.. . واختلفوا 
یمن ری سیع حصیات مرة واحدةء فقال مالك وأبو حنیفة والشافمی ؛ لایجزیہ 
لا عن حصاق واحدر ؛ وکذلك مذعب آأئی حنیفة ق ” اغیط" کاذکرہ 
صاحب ”لت و ضیح “ اع الحافظ وغیرہ: واقندی صاحب " محفة الأحوذی“ 7 
وھو غلط من مذعب أی حلیفة ء نبہ عليہ البدر العینی ۔ 


قمولہ : انزات عابے ” سورۃ الیقرۃ “ . قال الیدر المیی فی ” العمدة “ 
٤(‏ ۔۔ ۷۱۷) : حلف ابن مسعود من غبر داع لذك لاجل تاکید کلامہ > 
وذلك آنہ ما سمع من عبد الرمن بن یزید ما نقل عن ہؤلاء الذین پرمون جمرق 
العقبة من فوق الوادی على خلاف ما یفعلہ الشارع صعب علیہ ذاك وکرہه 
منھوسم وآنکر علیھم غایة الإنکار ٢‏ حنی ال ماہ ذلك مل الیمین ۔ نم الحکمة ق 
ذکر ابن مسعود ! ” سورة البقرة “ دون غیرھا من السور وإن کان قد انزل 


بیان الا کار عند ری اللیار ۲٢‏ 


عند اعل االم ؛ بختارون أن پری الرجل من بطن الوادی بسبٍع حصیات ویکبر 
مع کل حصاۃ ؛ وقد رخص بعض اہل العطلم إن لم یمکنہ أن یری من بطن 
الوادی ری من حیث قدر عليه وإن لم یکن فی بطن الوادی ۔ 





حدثن : نصر بن عل المیقسی وعلى یں خشرم تال ٹا عیسی بن ہوی 
عن عبید اللہ بن آی زیاد عن القاسم بن محمد عن عائشة ع النی ٌٍ قال : 
ہ ھا جعل ری ال جبار والسعی بین الصفا وللروۃ لإقامة ذکر اللہ ٠٥‏ 
قال أبو عیسی : ہذا حدیث حس حیح 
علبہ کل السور: أن معظم ناك مذ کور فی ” سورة البقرة * ء فکانہ قال: 
من ہنا ری من آنزل علیہ آمور المناسك ء وأخذ عنہ الشرع ء فھو آول واحق 
بالاتباع من ری الممرة من فوتھا اھ ۔ 


قولہ : یکبر مع کل حصاۃ . الکبیر مع کل حصاۃ آجمعوا على استحبابہ 
کا حتاہ القاضصی عیاض ؛ ولو ترك التکبیر اجزاہ اماعاً ء ولکن بعضیسم 
یعدہ واجیاآ , وقال اصمابنا : یکبر مع کل حصاۃ ویقول : ” بسم الل واللہ 
۔ وکان عل بقول: ٭ أللھم اھدفی بامدی ونقتی 
بالتعقوی واجعل الآخرة خیرا لی من الڈول ' ء وکان ابن مسعود وان عمر 
یقولان : ” اللھم اجعلہ حجا مبرورا وذٹاً مغفوراً وسعیاً مشکوراً * ء وفال 
ان القاسم : فإن سبح فلا شٔی عليه انٹھی بیعض الإعتصار ۔ 

قولہ : لإقامسة ذکر اللہ . رید لا أن الری والسعی نیا أفعال لیس 
ظاہرا عبادة؛ ولکن الغرض فبھا أیضاً إقامة شعائر اللہ وذ کر اللہ؛ فلبکن آمام 
احاج أن ہذا ذکر فعلى . ھذا ملخص سا قال عللى القاری فی ” مرقادے * 











٢‏ معارف الْن کپ کے 


( باب ما جاء فی کراھیة طرد الناس عند می الجعار) 

ححدثنا : اعد ین منیع ا مروان بن معاویة عن أیمن بن نابل عن قدامة 
ابن عبد الہ فال: د رایت النی گا بری اجار عل نافتہ لیس ضرب ولاطرد 
ولا ” إليك إليك ٠ ٠>‏ 

وف الباب عن عبد اللہ بن حنظلة . قال أبو عیسی : حدیث قدامة بن 

عبد اللہ حدیث حسّى صحبحء وانھا بعرف ھذا الحدیث من ھذا الوجہ ؛ وھو 
حدیث حسن صحبح . وآیمن بن نابل هو ثقة عند أھل الحدیث ۔ 
)٣۴۰ _٣(‏ ء وراجع التفصیل وما ذکرہ من الطیی والغزال ٠‏ 


۔ے: باب ما جاء ق کراہیة طرد الناس عند ری الخحار :سے 








أخرج نی الیاب حدیث قدامة بن عبد اللہ وقد أخرجہ النسائی ف 
باب الرکوب إلی ال مار“ ؛ وابن ماجہ فی ”باب ری ا ار راکبا "ٴ ولفظ 
قال : رأیت رسول اللہ گلا ری جمرۃ المقبة یوم النحر 
عل ناقة لہ صھباء ال ۰. فکان ہذا الری ری لة یوم النحر وکان راکیا 
على نافتہ الصھباء ء ومثلہ عند ابن ماجہ ؛ والغرض منہ آنہ ہے عی یه 
المتواضعة کان یری من غیر أن یکون ھناك ضرب الناقےة آو طرد الناس أو 
قول: ” إليك إليك ٠“‏ وہو اسم فعل بممنی: تنح عن الطریق؛ فلا فعل صدر 
الضرب والطرد ؛ ولا قول ظھر للإبعاد والتفحیة ۔ 

والضرب: منع بالعنف ؛ والطرد : دفع باالطف . والتکریر فی ” إليك“ 


الناکید ٭ وھذا ملخص ما قالے الطبی وابن حجر امیتمی عل نقل القاری 
والسندی مع زیادة ولیضاح ۔ کل هذا کا فی بقیة الروایات ق کیفیة سیرہ ف 








تیان الشی بالہکینة عند الإفاضة من عرفات والاشتراك ق الدن ۲٢۷‏ 


( باب ما جاء فی الاشنراک فی البداظ وا 
بقیة المواقع > فأفاضی رسول اللہ گا من عرفة وعليہ السکینة وقال : ہ یا أیھا 
لناس علیکم بالسکینة ٭ فإن البر لیس بایجاف انفیل والإبل ؛ ١‏ کا ق حدیث 
ابن عباس ؛ وف حدیث أسامة: ہ کان یسبر العنق ؛ فإذا وجد فجوة” نص ٠٤‏ 
ولشظ حدیث ابن عباس فی ” الصحیح ‏ : ہ فسع النی ا ورامہ زجرآ 
شدیداً وضرباً لاإبل ٭ فاشار إلبھم بسوطہ وقال : ابھا الناس علیکم بالسکینة * 
فان البر لیس بالإیضاعء ۔ 

والراوی الصحافی: قدامة ؛ بالضم والتخفیف ؛ اسم قداً وسکن مکة 
و بھاجر ؛ وشھد حجة الوداع ء حکاہ فی ” الرقاة ٭ عن مؤلف ” الشکاة' ۔ 

و“ الصھباء ' ال بخالط بیاضھا حمرة“ بان بحمر أعلی الوبر وتبیض 
آجواہ. وقال الطبی : الصهبة کالشقرہ . وعذا الباب غیر مذکور فی ” العرف 
الشذی ” ۔ 

.: باب ھا جاء فی الاشتراك فی البدنة والإقرۃ :- 











آنحرج فی الباب حدیث جابر پالم ؛ وقد آخرجہ مسلم ق ' صحیحہ ٣"‏ 
وأاخرج حدیث ابن عباس النسائی وابن عاجتہ . والبدنة : نافة أو بقرۃ 
تنحر بمکة ؛ وجمعھا : بدن ؛ سمبت بللك لأنھم کانوا بسمنوٹھا ء والبدن : 
القسمین والاکتناز؛ وبدن ۔ بالتخفیف ۔ من باب ”کرم * : إذا ضخم ٭ 
وبدن ۔ بالقشدید ۔ : إذا أسن وضعف ؛ وقیل : من الإبل خاصة عندھم ۔ 
وقال الداودی : قبل : تکون من البقر أبضا ء وھذا نقل عن انخلیل١ھ‏ ۔ 
وخصت ف الاصطلاح بالإبل للھداۃ إل ا حرم . وبالملة : عند الموھری یق 

(مے کیک 





٠‏ معارف المان ج 








من جھة اللغة ٤‏ وإن کان خصوص!اً من 
البدنة عن سبعة ء والبقرۃ عن 
الأئمة یخصنو تھا پالإبل ؛ ھذا 
ملخص سا فی ” احیام ا جمصاص الرازی“ و ”عمدة المنی“ و“ فتح الشواب 
المسقلانی“ و ”صحاح الموھری'' و” تاج الریدی“ ۔ 






سبعةء ء ولیہ ذھب الإمام ابو 





ام إنه اتفق أبو حنیفة والثوری والڈوزاعی والشافمی وأحمد واسحاق غل 
عن آکثر من سبعق ء ولاالشاة عن اکثر من واحدہ, 
وعند امالکیتة تجو زٴالیدئة والبقرةۃ عن اکثر من سبعة إذا کانت ملک لرجل 
واحد وضحی بھا عن نفسہ وأھل ؛ کا فی ” المسدة “  ١(‏ ۷۰۱)۔ 
وقال ق ٤(‏ ۔۔. ۷۲۰): واعلم أن الغاۃ تجزیٴ إلاعن واحد : واتھا آئل 
ما بجب ؛ وذکر بعض شراح ” افدایق * آنه (جماغع . وقال الکاکی : وقال 
مالك وأحمد واللیث والوزاعی : ۰ ٤ب‏ رر رت 
فق ” الغی “لان قدامة . وذکر قبلہ فی |جزاء البدنڈ والبقرۃ عن سبمةٴ: 
وھذا قول اکثر ال العلم ٭ روی ذلك عن علی وابن عمر وابن مسعود وان 
عباس وعائشة رضی اللہ عنھم ؛: وبہ قال عطاء وطاوس وسالم والجسن ومرو 
ان دینار والثوری والاوزاعی والشافعی وابو ثور واصحاب الرأی . . . وعن 
بن السیب: إن ال جزورعن عشرة والبقرۃ عن سبعة وبہ قال اسحاق ما روی: 
آن انی کا قسم فعدل عشرۃ س الم بیعیرہ متفق عليہ ۔ وعن ان 
عباس قال :وکنا مع رسول اللہ لے ق سفر فحضر الاضحی ؛ فاشترکنا 
ف ال زور عن عشرۃ والیقرة عن سبعةٴ : رواہ ابن ماجہ . لم ذکر الاستدلال 
محجمھور بحدیث جابرء وھو حدیث الباب؛ رواہ مسلم ؛ واجاب عن حدیث 
افع بانہ لیس فی الاأضحیة ؛ بل فی القسمة ء وحدیث مسا آصح من حدیث 

















ن الاشئراك ی الجزور والیقر 1 











حفثا : ثثییة نا ماك بن انس من ابی الزبیر عن جابر قال 
مع رسول الہ کل عام الحدیبیة البقرۃ عن سبعة والبدنة عن سبعة 


وف الباب عن ابن عمر وأنی عریرة وعائشة وابن عباس . قال آبو عیسی: 
حدیث جابر حدیث حسن سصحیح . والعمل علی هذا عند أھل العلم من امعاب 
انی 8ل وغیرہم : پرون الجمزور عن سیعة والبقرۃ عن سبعة ٤‏ وہو قول 
سفیان الثوری والشافعی وأحمد ؛ وروی عن ابن عباس عن النی گل : أن 
البقرۃ عن سبعة والجمزور عن عشرة؛ وھو قول اعاق؛ واحتج بھذا الحدیث ؛ 
وحدیث ابن عیاس انھا نعرفہ من وجہ واحد . 


× غرنا 








ابن ماجه والئرمذی ۔ 


قال الراقم: وفی [سناد ان ماجە: عدیة بن عبد الوعاب الروزی صدوق٤؛‏ _ 
ریما یہمء لم یخرج عنہ غیر ابن ماجہء وابض!اً فیہ حسین بن واقد ثقة لہ أوھام 
کا فی ” النقریب“ء وآنکر أحمد حدیثہ کا فی ”النھذیبٴ ء وحسین بن واقد 
موجود فی إسناد الئرمذی أبضاً ء ولذا قال الترمذی فیے : جسن غریب 
وراجع لبعض ال جھات الأخری ” الفتح“ ( ٣ے )٦٤٤‏ فافظ . 

ویقول شیخنا رمہ اللہ میا عن مستدل ابن راہویہ : بأنھا واقعة حال 
لاعموم ھا ء ولا یعلم تفاصیلھا ء فالأخذ بالضابطة العامة أقوی . والحدیث دل 
علی آں الواقعة کان فی السفر؛ ولاتجب الأضحیة على السافر ؛ فإذن الذیج عن 
العشرۃ تطوع ..آو یکون ہذہ القسمة للڈکل ؛ او بقال : یکن أن یکون 
ہذا فی آول الٌمر نم استقر أخبرا علی أن البدنة عن سبعة ۔ 








لہ : نحرنا . النحر یکون فی البة ء کا أن الذریح یکون فی احلق ٭ 


مر معارف السان ج-٦‏ 





حا : اغسین بن حریث رُغیر واحد قالوا نا الفضل بن موسی عن 
حین بن واقد عن علباء بن آحر عن عکرمة عن ابن عباس قال : ہ کٹا 
2 ای گلا فی سفر تحضر الأضحی ‏ فاشٹرکنا فی البقرة سبعة وق 
الجزور عشرة ٠٥‏ 
قال آبوعیسی: ھذا حدیث حسن غریبء وھو حدیث حسین بن واقد ۔ 


( باب ما جاء فی اغعار البد ) 
قالدیح ہو: قطم المروق الی فی آعل المتق محت این . وف الحدیث دلیل 
العاء علی آن حر البقرۃ جائز؛ وإن کان الذیح مستحب عندھم ؛ لقوله تعالیل: 
(إن اللہ بآأمسرکم أن تذیجوا بقرۃح ) . وخالف ا حسن بن صاخ فامتحب: 
حرہاء وقال مالك: إِن ذیح ا جحزور من غیر ضرورۃ أو تحر الشاۃ من غیر ضرورۃ 
لم ٹڑکل ؛ وکان مجاعد یستحب محر البقرۃ ء والحدیث ورد بلفظ " النحر“ + 
کا فی الباب ٭ وورد بلفظ الذرمح ء وعليہ تىرجمة البخاری ؛ وقال القدوری : 
الستحب ف الإبل النحر + فإن ذیجھا جاز ویکرہ ٭ واا یکرہ فطے لا 
الذبوح ء کذا فی “ العمدة “ ٤(‏ ۔۔ ٦٤٤‏ ) باختصار . 

وبالجمملة التحر أولی لذی العتق الطویل کالإبل فی الانعام والبط فی 
الطیورہ وسر ذلك أن فاك الوضیع ایکون مجمع العروق : فبقطمھا یخرچ الام 
بسرعة ء وئنتھی ا لیاۃ فی أقرب وقت ؛ ففبہ نجاۃ لخیوان من تعذیبہ وإراحة لە 
فی إخراج روحہ بسھولة ء ولعل البفر یستوی فیرے النحر والذ ح بالنہبة ال 
قطع عروتھا وأوداجھا ۔ 

: باب ما جاء ق إفعار الیدی :-- 
آخرج فی الباب حدیث ابن عباس ؛ وأخرجہ سلم وابو داود ء 





بحث الإشعار وبیان الذاھب: ۲٢٢‏ 


حتد نا : ابو کریب نا وکیع عن ہشام الدستوائی عن قتادۃ عن آئی حمان ‏ 
الأعرج عن ان عباس : لن انی کل قلد نعلین واشعر امسدی فی الشق 
الأمن بذی ١‏ وآماط لہ الدم ٤ء‏ 








ہل حدیث الباب عل مشروعیة إشعار الیدن ء ودل علبه حدیث للسور 
ابن خرمة وآشار إليه الئرمذیء وقد ذکرہ البخاری موصولاً ومقاء ولبت 
ذاك من حدیث عائشة عند البخاری وغیرہ ۔ 





والإشعار لغةٴ : الإعلام ء.وفی إصطلاح ا مدلین : أن بکشط جلد البدنة 
حنی یسیل دم؛ نم یسلتہ فیکون ذلك علامة على کونھا هدیاً ۔ تم ہواق صفحة 
سنامھا الیمی آو الپسری أو مطلقاً ؟ افوال ؛ وقد ذھب إلبہ ا جمھور ٠‏ ول 
نھا سنة ؛ وہو مذھب مالك والشافمی وأحمد؛ وبروی عن أئی یوسف وحمد 
ان الحسن : بآنہ حمن ء وبروی عن ” اختلاف الملاء “ الطحاوی کراھتھ 

عن آبی حنیفة ٭ ولکن الطحاوی فی ” شرح معافی الاآثار “۔ وھو آشھر کتبھ 
متداول بین اہل العسل سلفاً وخلفاً ؛ والطحاوی أعل الناس یمذاہب الفقھاء 
خصوصا بمذھب إمامہ أئی حنیفة ۔ یقول : م یکرہ آبو حنیفة أصل الإشعار؛ 
ولا کونہ سنة ء وانا کرہ ما یفعل عل وج منہ ھلاك البدن لسرایة 
ا مرحء ولاسیا فی حر ا حجاز مع الطعن بالسنان أو الشفرۃ ء فأراد سد اباب 
على العامة ؛ لأنھم لا یراعون الحد ق ذلك ٤‏ وآأما من وقف على الحد فقطع 
الجملد دون ا حم فلا بکرھەء وذ کر الکرمافی صاحب ”الناسكک“ عنہ استحسانہ + 
قال: وھو الاأصخ؛ لاسپا إذا کان یمبغیع او حوہ؛ فبصیر کالفصد والحجامۂ ۔ 











وذکر ان أىی شیبة فی ” مصنفہ " بأسانید جیدة عن عائشة وابن عباس: 
فاشعر وإن شثت فلاء . ھذا ملخص ما ذکرہ البدر والٹھاب > 





۲ معارف الستن 








وف الباب عن السور بن مخرمة ۔ قال أبو عیسی : 
حدیث حسن صحیح . وأبو حسان الأعرج امہ : مسلم . والعمل علی هذا عند 
اھل الەلم من اصحاب النی 8ك وغیرہم ۰ رون الإشعارء وھو قول اللوری 
ویقول الٹھاب : ویتمین الرجوع إلی با قال الطحاوی: فاے اعلم من غ 
بآفوال أصحابہ ١ھ‏ . واء حزم فی ”علاہ “ قد شدد النکیر عل أی نب 
کعادتہ فی الأخذ على الئُة ٤‏ وکافح البدر العینی عن الإمام ورد قولہ ف 
٭ العمسدۃة “ ٤(‏ ۔ ۷۱۲) وقال : حاشا من أھل الإنصاف أن یصدر 
منھم ما لا ذکرہ ف حق الأئمة الاجلاء الخ . ولحافظ فضل اللہ الٹوربشنی 
الحنی فی شرح " الصابیح ” لشیخہ الإمام البغوی الشافمی کلام جید متین ق 
السآلة أحکیھا بنصہ وفنصه عن حاشیة ٭ نصب الرأیة ٭ و ” التەلیق الصیح > 
الشیخ الکاندلوی ۔ 
قلت : وقد کان ھذا الصٹیع ۔ إشعار المدی ۔ معمولا بہ قبل الإسلام ؛ 
وذاك. أن القوم کانوا أصحاب غارات ؛ لا بتناھون عن الغصب والنھب ولا 
یماسکون عنہ ؛ وکانوا مع ذلك بعظمون البیت وما أھدی إلبسه ٠‏ ولاہرون 
التعرض من حجہ آو اعتمرہ فکانو! یعلمون اھدایا باللإشعار والتقلید ء وذلك 
بان بقلدوھا نع5 آو عروۃ أو مزادة أو لحاء یرۃ اثلا یتعرض ا متعرض ۔ 
فلا جاء اللہ بالإسلام ‏ أقر ذلك بغیر العنی الذی ذکرناہ ٤‏ بل لیکون مشھر؟ 
پالفروج ما أشعر عن ملك یتقرب إلی اللہ تعالی . ولیعل آنہ عدی ؛ فإن 
نفر لم برکب وم بحلب وم بختلظ بال؟موال وم یتصرف فیے کا یتصرف ق 
اللقطةء ون عطب لم یڑکل منہ إلا علی الوجہ الذی شرع ۔ 


ھذا وقد اختلف ق الإشعار بالطعن وبإسالة الدم + فرآہ الحمھور ونفر 
عنه نف بسیر؛ وقد صادفت بعض علاء الحدیث پشدد فی النکبر على من پآباھ 

















بحث الإشعار ووجہ عدم القول بالإشعار من الإمام سے 


والشافعی وأحمد واسحاق , قال : سمعت بوسف بن عیسی یقول : معت رکھا 








حتی أفضی بہ مقالہ 1ل الطعی فرے والإدعاء بآنہ عاند رسوال اللہ پت یق 
قبول سنتہء ویغفر اللہ ذا الفرح ما عندہ کیف سوغ الطمن فی ائمة الاجتھادء 
وھم اللہ یکدحون ء وعن سئلة اضلون ‏ فا بظن خك ١‏ ارم 
در .ان سبیل ا جتھد غبر سبیل الناقل وان لیس السجتھد أن یتسارع إلی قبول 
النقل والعمل بے إلا بعد السبك والإنقان وتصفح الملل والأسیاب . فلعلہ عا 
من ذلك مال یعلمہ ء آو قھم منہ مال یقھمہ ‏ وأقصی ما ۔پری یہ افیتہد ق 
قضیتہ برجد فیھا حدیث عالف أن یقال : لم ببلغہ الحدیث+ آو بلغہ من طریق 
یع قبولہ : مع أن الطاعن لو قیض لہ ذوقھم فالی إلبہ القول من معادنہ وق 
ثصابه ؛ وقال : إن النی ال ساق بعض عدیہ من ڈی الخلیفة وساق بعضہ 
من قدید ہ وائی علی رضی اللہ عنہ بیعضہا من الیمن ۰ فجمیع ما ساق النی 
لل الیت لما ست وثلائون آو سیع وثلاٹون بدنسة ء والإشعار لم یذکر 
الا ف واحدة متھا ۔ 











وقد روی أیضاً عن اِن مر رغی اللہ عنھھا : ہ ان النی ٌئ اشاری 
ہديه من قدید٤ء‏ وقدید قریة بین مکة واللدینة+ وبیٹھا وبین ذی ا خلہفة مسافة 
پعیدة . فلایحصل أن پتامل اتہد فی فمل لنیپ غیری آن النی لئ ھا انام 
الإشمارفی واحدۃ تم ترکە فی حیث رآی النرك او + لاسپا والترك آخر الأمر ین 
واکتنی عن الإشعار بالتقلید ء لأتہ پسد مسدہ فی امعنی الطلوب منہ؛ والإشعار 
بجھد البدنة'ء وفیہ ما لایخنی من أذیة الیوان > وقد تھی عن ذك قولا“ ٹم 
استغٔی عنہ بالتقلید ؛ ولعلہ مع ہذہ الاحّالات رآی القول بذلك ان انی ہن ر 
حج؛ وقد حصرہ الجیع الغفیر ٭ وم پرو حدیث الإشعار إلاً شرذمة قلبلون ء 
رہاہ ان عباس ولفظ حدیثہ عل ما ذکرنا ؛ ورواہ اللسور بن عغرمة, و 


۲٢‏ معارف الس ج۔-ہ 
کے ےھر سیت ہے شش 


یقول حبن روی ھذا الحدیث فقال : لاانظروا إل قول أھل الرأی فی ھذا ء 
حدیثہ ذکر الإشعار می غیر تعرض للصیغة . تم إن المور وإن لم ینکر فضلھ 
وفقھہ فزے ولد بعد الفجرة بسنتین ؛ وروتہ عائشة ؛ وحدیٹھا ذلك اوردھا: 
الولف نی ھذا الباب ؛ ولفظ حدیٹھا : ہ فلت قلائد بدن النی ہگ بیدی + 
ٹم قلدھا وأشعرها وأهداھا ؛ فا حرم علبہ شی کان أحل ل٠‏ ء وم بتعلق ھذا 
الحدیث بحجة النی کیچ ء وانھا کان ذاك عام حج أبو بکر رضی اللہ عنہ ٭* 
والشرکون یومٹذ, کانوا بحضرون اموسم تم نھوا . وروی عن ابن عمر: أنە آشمر 
المدی وم برفصہ ٢‏ فنظر ابتہد إل تلك العلل والاًسباب. ورآی مل کرامة 
الإشعار جمعاً من التابعین+ فذھب ال ما ذھب لیسارع فی العذر قبل مسارعتہ ق, 
اللوم ولا أسمع نفسہ : ” لیس بمشك (ہذا) فادرجی “ : وال یغفرلنا وغم ء 
ویچیرنا من ا موی فإنہ شريك العمی اھ ۔ 

وبا مملة لو ثیت عن الإمام آئی حنیفة القول بالکراهة تبعا من سبقه من 
پعض التابعین؛ وملاحظت ما دار حول الوضوع من بحث وت حقیق ؛ فلا لوم 
عليہ ‏ وہذا وجھہ ء ویمکن أن بیکون رجع عن قولہ ٹم آل أمرہ إلی ما اتفق, 
عليه ال جمھور؛ کا بحتمل أن یکوٹ رجع عن قول الجمھور : واستقر على ما 
آل إلبہ اجتھادہ بعد طول البحث إل ما عداہ أدلة الفقہ وانظر . واول 
الشیخ الإسام أبو منصور الالریدی فی القول بالکرامة فقال : لنا کرہ ایثارہ 
عل التقلید کزبٹار الکتابیة على السلمة ٠‏ حکاہ الشیخ سعدی چابی فی حاشینہ علی 
”السنایة“ و* ا دایة“ . بید أن المادة الثل السکون إلی فولہ الذی عليه السلضہ 
واللف لثلا تنسع ساحة اخلاف : ویرجح ما تبادر من الروایات من غبر 
تنطع؛ واللہ ول التوفیق ۔ 


قولہ : ال افرای. اثرای ق اصطلاح القساء عوالفقہ : وھو الراہ ق 








آن ” اھل الرای“ ہو لقب آئی حنیفة وآسحایہ لغاۂ اللہ ۲٥٢‏ 





اللإمام ربیعة الرای؛ وھو الإمام اہن عبد الرمن الٹیمی الدنی شیخ مالك ء سمی 
ہذاك لاختصاصہ بالفقه حبث کان صاحب الفٹوی بالدینة ؛ ولأجل ھذا کان 
پقول مالك ا توف رحه ا ذھبت حلاوۃ الفقہ من مات ربیعة “ کا فی 
التہذیب“ . وکلمة : عبید اللہ بن عمر فی فی ” التھذیب ” : ہو صاحب 
معضلاتنا واعلمنا وانضلنا ا“ یشبر إل تاكٴالخصوصیة ۔ ومنہ “ ھلال ارأی” 
وھو الإمام ابن مد ؛ وقیل: محمد البصری الفقبه انحدث ء آخر من روی عن 
أی سا الکجی بالبصرۃ ء کا فی ”اجمواھر“ٔ الفرشی نقا5 عن ”ءبزان الذی ٠”‏ 
اشتھر بلاك اللقب لاختصاصہ بالفقے بین محدیق البصرة . ویطلق الحافظ اہن 
تیمیة ق تصائیفہ ” اھل الرأی“ على ”الفقھاء“ إلا أن ول اِطلاق ھذا اللفظ علی 
آی حیفة واصای لأنھم دونو! الفقہ ابردہ وسبقوا فی استتباط أحکام النوازل 
می النصوص ؛ واصیح الناس عالة عل آی یفة واصحابہ ؛ کا یقول الإمام 
الشافعی: ” الناس کلھم فی الفقہ عبال علی آئی حنیفة* ء کا حکاہ ان عبد البر 
فی ” الإاتقاء ” عن آى عبید وحرملة وغیرھا . ویقول الشافعی : من آراد 
آن پتبحر فی النقہ نلیازم احاب أ * کا یحکیہ الإمام البزدوی فی آعر 
” صولہ ٭ ء فاختصوا بھذا اللقب من بین سار الفقھاء ؛ کااك وااثوری 
والأوزاعی وغیرہم . وا حافظ أبو عمر این عبد البر من اجل ھذا سمی کتاہہ :ٍ 
” الإستذکار لمذاہب علاء الأمصار ما فی الوطا من معانی الرأی والآ ار“ ۔ 














وبا جحملة کان ہذا لقبا لمدجھم ؛ لأجل پراعتھم وتفوقھم فی الامتتباط 
لمسائل اللہ الغیر النصوصاة من نصوص الکتاب والسنة ؛ فقد دانت الدٹیا حم 
بالاعتراف بھذا الفضل؛ والتنویہ بشأنھم فی تذلیل معضلات السائل وعویصات 
النوازل ؛ لالمجوھم ٤‏ فلیی الراد من ” الرأی“ ہو الذموم ما کان من ہوی 
رءے٣تی)‏ 





۶۲ معازف السٹن چا ا 
کے ا کے انج یش وا ہے تا 


فإن الإشعار سنةء وقوطم بدعة , قال: سمعت أبا السائب یقول: کنا عند وکیع 
وبدمة ؛ وانا ہو رأی ممدوح فی استنباط حکم النازلےة من النص على طریقة 
الصحابےة والتاہمین ؛ کا ساق انمطیب فی کتارے ” الفقيه والتفقه “ غالب 
تلك ال٦‏ ثار من استتباطھم ء وکذا الحافظ ابن عید البر فی ” جامع بیان العلم “ 
والحافظ ان القم فی ” إعلام الرقعین“ ٠‏ ومن راجع إل هذہ الصادر النابمة 
القیاضےة پٹلج صدرہ بمعەنی الرأی المدوخ المطلوب الرادف الفقے والقیاس, 
والاجتھاد ء ویکنی للوقوف على الحقیقة ما ذکرہ الشیخ الکوئری ف مقدمة 
نصب الرارۓ “ الزیلمی ء واکتی ھنا منھا بنقل کلام الشیخ سایان بن 
عبد القوی الطوق ا حنبل فی شرح ” مختصر الروضة ف اصول ا خابلة“ فقال: 
دا ان ”اصعاب‌الر ای“ بحسب الإضافة ہم : کل من تصرف ف الأحکام بالرای؛ 
فیتناول جیع علاء الإسلام ٭ لان کل واحد من ا بتھدین لا بستقی فی اجتھادہ 
عن نظر ورای ء ولو بتحقبق الناط وننقیحہ الذی لالزاع فی نے . واما 
بجسب العلمیة فھو فی عرف السلف من ” الرواۃ “ بعد شة خلق القرآن علم 
علی اھل العراق . وہم أھل الکوفة أبو حنیفة 2+ 
وبالغ بعضھم ف التشیع عليه ٠٠٠‏ وإنی والہ لا رأی إلا عصمتہ ما قالوہ ٤‏ 
وتزبھہ ما إلبہ نسبوہ . وحلة القول فیه : إنہ قطعاً مم بخالف السئة عناداً ٤‏ 
وڑھا خالف فیا خالف منھا اجتھاداً بحجج واضحة ودلائل صالحۂ لائمة ؛ وحججه 
بین أیدی الناس موجودة ؛ وقل أن بنتصف منھا الفوہء ولە بتقدبرانشطا اجر 
وبتقدر الإمابة أجرانء والطاعنون عليہ ىا حساد أو جاھلون بمو اقع الإجتھاد؛ 
وآخر ما صح عن الإمام مد رضی اللہ عنہ : إحسان القول فیە والثناء عليه ۔ 
ذکرہ آبو الورد من أععابنا فی کتاب ” أصول الدین “اھ ۔ 











تولہ : وقودم بدمة . تادبب وکی مع الإمام فلم بصرح بالبدعة "ا نقل, 


۱ً 


ان وکیا کان 








فقال لرجل ممن ینظر فی الرأہ و ول ا 
ہو مثلة ؟ قال الرجل : فإنہ قد روی عن اہر ارامھ اانخعی أنہ قا 
مثلسة ؛ قال : فرابت وکیعاً غضب غضباً شدیداً وقال : اقول لك 
رسول اللہ ےل ” وتقول : ” قال ابراہیم “ ؟ ما احقك بأن میں ثم لامخرج 
حنی تازع عن قولك ھذا ۔ 

عن أں أبھم الأمر بالنسبة إلی اھل الرأی ء نعم لم برض بقولہ . واما 
غضبہٗ غضباً شدیداً عل ذلك الرجل ء فذك لأنہ عارض قول رسول اللہ کے 
بقول ابراہیم معارضة ء ومثل ہذہ المعارضة وإن کانت معارضة صوریة غبر 
متحملة ؛ ومن اجل ہذا حکم أبو بوسف الإمام على قتل من قال : ” نا لا 
اعبه > بعد ما روی آبو یوسف بآنہ گا کان بجب الدباء ٭ کا ذکرہ الشیخ 
محمد بن حسین الطوری فی نکلة ” البحر الرائق ” کا حکاہ شیخنا رمہ اللہ ۔ 
وقد أسلفنا فی أوائل الطارة من الجزء الول ھذا وما عداہ من العارضات 
80 














تم ان وکیتا کان یفنی بجذہب آىی حنیفة ؛ کا فی ” التھذیب“ عن ابن 
معین ء وحکاہ شیخنا عن “ عقود المواھر اللفة ” الزیدی ؛ وعن ” کتاب 
الضعفاء “ لی الفتح الازدی . وحکاہ الکوئری عن الذعی فی نقدہ 
الرأیثة > ء وحاہ فی '' التانیب” عن الخطیب من طریق الصیمری عن ان 
معین ما فی ”تھذیب الٹھذیب” . وتجاہل صاحب ” التحفة“ عن ھذا مستدلا“ 
بھا فی ہذا للقام من قول وکیع عجیب ہ فإن نسبة عالم ِل مذھب من الذاہب: 
لتبوعۃ باعتبار آنه قائل بمعظم مسائل ذك الذھب اصل وفرعاًء لاباعبار 
آنہ لا یخالف مسآألة من مسائله ٭ وأنباع السلف انحدثین والقدماء للائُة التبوعین 
کلہم من ھذا القبیل ٭ تم نھم یقلدون الإمام ٭ آو یفتون بآرائہ فیا بظھر 





نصب 


ٗ۲۸ معارف السنن ٦‏ 








لہ وجہ من ااسنة والحدیث؛ فیبعونہ ویقندون بأقوالہ ق للسائل الغیر النعنوصۃ 
ما م تصل إلبھا أفکارھم وقصر عنھا اجتھادھم ۔ وقد قال بی بن معین ایض 
بان : بی بن سعید القطان یفتی بقول ای حیفة ایض ء کا فی ” التانیب“ ٭ 
وذکرہ غیر واحد ؛ ومن ھذا القبیل کون الترمڈی شافعاً مع أنہ رد علبه ق 
” جامعہ“ عل الشافعی فی مألة الإبراد بالظھر؛ وکون أی داود حنیاً وتقلیدد 
سائر ا حدثین من رہاب التآلیف ائمُة الذاھب کلە من ھذا الوادی ۔ 


وا حاصل : أن إتباع ہولاء انمحدثین الجھابذة الکبار لأنمة المصار غیر 
تقلید العامی لإمامہ ؛ وبیتھ| فرق کبیر ء ولابخرج أحد عن دالرۃ إمامہ باغتیارہ 
عمدة من مسائل غیرہ ‏ فرجل رما یلوح لے دلیل قوی خلاف قول إمامہ 
ویسکی إليه قليہء:فیخالفہ فی مسائل مع شدة اتباعہ ق بقیة السائل؛ ولاأدری 
کیف خنی على الشیخ البارکفوری ھذا مع وضوحہ ؛ والہ بقول الحق وھو 
پھدی السبیل ۔ 

وبا جملة وکیع بن ال مراح الکو شیخ آحمد ء عد من اسعاب أى حیفة؛ 
وفیہ یقول أحمد : “ما رأیت اوعی العلم من وکیع؛ ولا أحفظ من ” . ویقول 
آمد : علیکم بمصنفات وکیع. وقد روی المطیب بإسنادہ الصحیح فی ”تارب“ 
١٤(‏ ۔۔ )۲٢۷‏ : کنا عند وکیع یوعاً فقال رجل : أخطا آبو حنیفة ء فقال 
وکیع : یقدر أبو حنیفة بخطّی ء ومعہ مثل أی بوسف وزفر فی قیاسھا ؛ ومثٹل 
ھی بن أئی زائدۃ وحفص بن غیاث وحبان ومندل ق حفظھم الحدیث؟ إل أنِ 
قال: ومن کان ھؤلاء جلساؤہ م یکد بخطأء لأنہ إن أخطا ردوہ اھ . کا حکیت 
العبارة پبریتھا فی بحث الفاتصة خلف الإمام من ھذا الکتاب. فعلم من ھذا تقدیر 
وکیع لا حلیفة وتوقیرہ . 

ویکی شیخنا کا فی ”العرف الشذدی“ عن ” میزان الإمام الشعرانی” قول 

















والرد عل صاحب *٭ التحفة ” ۲٥۹‏ 


وکیع أنہ قال: لوم لق ابن البارك والٹوری وأہا حنیفة لکنتِ من العوام ۔ غیر 
آنی لم آقفف علیہ ق ” میزان الشعرانی “ فی عجلة السٹوفر مع مطالعتی لمظنتہ من 
الکتاب و تسعین صفحة بالقطع الکبیر ؛ وقد قرأت فی عدة مواقع قول ابن 
البارك مثل ہذا فی أی حنیفة وسفیا ۶ علا أن ابن البارك مع علو طبقتہ ثبت: 
روایتہ عن وکیع؛ واقہ اعلم ۔ 


وعلی کل حال کون وکیع من اأصحابِ الإمام وتقدیرہ لرائڈے وانباعہ 
لاجتھادہ والإفتاء بمذھبہ لا ینکرہ إلامن أنکر الذکاء فی منتصف الٹھار ء نقلہ 
ذکو القرشی فی ” ا مواہر“ عن أی عبد اللہ الصیمری: أنە ذکر اعذ 
العم عن الإمام أی حنیفة ء وبقول: ”کان یفتی بقولہ" ء وغلانہ ق سالة 
آو مسائل لایخرجەعن |ذعانہ لٌئیحنیفة وأتباعہ إیاہ: ونکیرہ الشدید علی الرجل 
عند معارضة حدیث الرسول علیہ صلوات اللہ وسلامہ بقول النخعی أمر معقول 
فی غایة من الفقہ ووضیع کل شئی فی موضعہ ؛ واللہ ول التوفیق ۔ 

تئیہ : لصاحب ” التحفة “ امبارکفوری ھھنا کات فی حط إمام العصر 
صاحب الما ی على ” جامع الرمذی ء یقی ماکتبتہ عن استقلال الرد عليه ء 
وناویلہ لقول ابن معین کا فی ” تذ کرۃ الحفاظ“ و ” النہذیب“ : ٭ بآنہ کان 
یفتی علی قول آنی حنیفة * فی شرب النییذ خاصة بثبت عداؤہ الکامن فی قلبه 
مع أبی حنیفة الإمام واصحاببہ واتباعہ ؛ وقد أطبقت کلاتھم من اہن معین إلی 
النمی بأنہ کان یتیع با حیفة الإمام فی قوله ٠‏ وسیاق کلام الذمی ف 
“ طبقادنہ ” ١(‏ ۔۔۔ ۲۸۲) ھکذا : قال بھی ۔ أی ابن معین ۔ : ما رابت 
آفضل منہ یقوم ائلیل ویسرد الصوم ویفتی بقول أی حنیفة ؛ وکان بی القطان 
یفٹی بقول أئی حنیفة اھ . فیاثری هل ہذا السباق بدل على ما یدعیہ ھذا الزاعم 
الناول ؟ کلا ٹم کلا ! وتشبلہ لذاك بقول الذھی : ما فبے الا شربہ لنیل 











00م معارف السن ج٦‏ 


( باب ) 
دنا : قتیبة وابو سعید الأشج قالائنا ابن البان عن سفیان عن عبید اللہ 
عن نافع عن ابن عمر: ہ إن النی گل اشتری هدیہ من قدید + ۔ 


الکوفیین کیف یستقم ؟ ون بصح وھو کوی؟ والکوفبون کلھسم عل جواز 
شرب النبیذ ء فلا خصوصیة لی حنیفة فی ذلك ۔ 








وآما َسألة النبیذ فنقول لہ : ع 
وتلك شکاة ظاہر عنك عارھا 


ولیس ذاك النبیذ إلا إلقاء تمیرات فی الاء لیا5 وشربە نھاراً لبحلو الاء ٭ 
فلیس یمسکر ولا غلیظ ؛ وإنھا ہو تدہیر لجمعل اماء الغیر الجلو حلواً ؛ وحسب 
الرأً ان لا بدخل فی غیر فنه ؛ وقد أسلفنا بعض التفصبل ف الطھارۃ عندد 
الکلام جواز الطھور بالننید ٭ وما قالہ کو : اد ئمرۃ طیبة وماء طھور* 
فراجعہ؛ وکأن ہذا للسکین سامحہ اللہ بننظر فرصة تساح لہ فی خلاف آی حنیفة 
ومن تحسك بمذھبہ ؛ ورحم اللہ من آنصف ۔ 








وأما أحادیث الٹھی عن الللة أخرجھا الریلمی فی ” نصب الرأیة ” عن 
ثلالة عشر من اصحاب رسول اللہ گا : فیمکن ان یقال : تعارض هھلهھ 
الأحادیث حدیث الإشعار کا یقول صاحب ” المدایة “ ؛ وکا أشار إليه 
الحافظ التوربشتی ؛ ولیس ہذا الوجہ المعارضة بغربب ء وإن کنت لا اجنج 
إليه استدلالا” با أسلفناہ ۔ 





سے 


ہکٰذا من غیر ترجمة ؛ وآأخرج فیہ حدیث ابن مر امرفوع + وقد تفرد 








بیان أن حدیث: و اشتری من قدیدء موقوف: وباب تقلید 
میک ا ا ںی ا ا اص ا 

قال ابو عیسی : ہذا حدیث غریب؛ لانعرفہ من حدیث الٹوری إلامن 
حدیث بجی بن البان ۔ 

وروی عن نافع : ہ أن ابن مر اشتری من قدید ‏ ۔ 

قال أبو عیسی : وھذا أمنح ۔ 


( باب ما جا فی تقلید المدی للكقیم ) 

الترمذی پروایتہ من بین أتعاب الامھات الست ٭ وعلل الرمذی حدیث الباب: 
الرفوع بان بجی بن الیان تفرد یہ عن الثوری و یتابعہ احد ء وھو المجل 
الکوف؛ صدوق عابد بیٌطنی کیا وقد تغیر ؛ کا فی ” القریب ' ۔ ولاریب 
أن نفرد مثلہ لا یکون ججة . وفیہ یقول زکریا الساجیَ ضعفہ أحد؛ وقال: 
حدث عن الٹوری بعجائب: کا فی ” التھذیب " : وم یخرج عدہ البخاری * 
بوآحرج لہ مسلم والسننء ولکن مسا یتلقی مٹل ہولاء ٠‏ ویکنی لغرابنہ وضمنہ 
تفرذ الئرمذی می بین آرباب الصحاح ۔ 

مم حدیث الباب الرفوع یعارض حدیث ابن عمر فی ” الصحیحین 
اوفیہ : ہ فضاق ممے افدی من ذی اللیفة ٠‏ وکذا بخالف بقیة الروایات 
الدالة علی أن امدی کان معہ وساقہ معہ من الدینة ؛ فن اجل ذك رجح 
الترمذی روایتہ موقوفاً على ابن‌عمر وقال : وھو آصح . و“ قدید“ مصغر1ء 
موضیع بین مکة وامدینة ؛ کا یقولہ ابن الأئبر. وقال ا موھری: ماء بالحجاز۔ 
وقال ان وبعضھم لا پصرفہ بجملہ اسم لیقعة اھ ء کا فی ” اتاج“ ۔ 

وھذا الباب لم پتعرض إلیہ فی ” العرف الشذی* ۔ 





۰ 





س: باب ما جاء فی تقلید افدی القیم نے 
آنخرچ فیہ حدیث عائشة ‏ وقد أخرجہ الشیخان وبقیة السن ۔ 


معارف السان 





االیث عن عبد الرمن بن القاسم عن آیبە عن عائشة آنھا 
قالت: وفتلت قلائد عدی رسول اللہ پل مم لم بحرم ول بترك شیا من الثیاباہ : 

قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح , والعمل على ھذا عند بعض 
اھل العلم ء قالوا : إذا قلد الرجل ا مدی وہو پرید الحج م بحرم علیہ شئی 





و“ افدی“ : ما پھدی إی ا حرم من الأنعام لتفحر . وتقلیدھا ان یجعل 
تی أعناتھا قلادة منلماء أو صوف أو نعل وغیرھاء لیکون ذلك علامة“ لکوٹھا 
دی ال رم فلابتعرض لا بنھب آو غضب آو سرقة ء وخصوصا إذا ضل أمن 
من الضباع ٭ 


ودل حدیث اباب علی من آرسل عدیا إل الحرم والکعبة وآقامم بصر 
بذلك محرباً سواء آراد الج والعمرۃ من عامہ ھذا أم لاء فیمجرد سوق افدی 
لا پصیر محرماً حنی بجب علیہ الإجتناب من حظورات الإحرام ء بل إذا أراھ 
الج آو العمرة وأحرم بصبیر محرہا . وعل ہذا جماعة آئمة الفتوی وفقھام 
امصار: مالك وأبو حنیفسة والڈوزاعی والشوری والشافعی وأحمد واعاق 
وآبو ثور . قال مالك عن بی بن سعید عن حمد بن ابراہم عن ربیعة بن 
ادہر: أنہ رأی رجا5 متجردا بالعراق ؛ فسال عنہ ؟ فقالوا : آمر بھدیە أن 
یقلد فلذلك تجرد ؛ فذ کر ذلك لا بن الزبیر؟ فقال : بدعصة ورب الکعبسة ۔ 
قال الطحاوی: لا بجوز عندا أن یکون حلف این الزبیر على ذلك إلا آنە قد علم 
أُن السنة على خلافہ . وإلبه ذھب ابن مسعود وعائشة ونس واہن الزببر وآخروٹ . 
ویحکی ابن النذر عن عمر وعل و 
وعطاء وابن سیرین وآخرین بن : من آرسل ال مدی وأفام حرم علیہ .ما بحرم 








بن سعد وان عمر وابن عباس وا 





بحث بعث افدی 1ك اخرع_____ __ ۴۹۴ 





من الثیاب والطیب حّی بحرم . وقال بعض اھل الەم : إذا قلد الرجل افدی 
فقد وجب عليہ ما وجب عل ا حرم ۔ 





عل ارمء ولکن ثبوتہ عن عمر وعلى عند ابن آی شییة بإسناد فیە انقطاع ؛ کا 
پذکرہ الحافظ ابن حجر وجاء عن الزھری ما بدل على أن الأمر استقر علی 
خلاف ما قال ابن عباس ۔ وأخرج عنہ قال : ” آول من کشف العمی 
عن الناس وبین لحم السنة فی ذك “ ء فذ کر الحدیث عن عروۃ وگرة ء قال : 
فلا بلغ الناس قول عائشة أخذوا بە وترکوا فتوی اہن عباس ؛ وما نقله الخطاق 
عن مذہب اصحاب اارأی مثل ان عباس خطا . قال الحافظ : فالطحاوی اعم 
بھم منہ ء ہذا مقتبس مما قاله الحافظ البدر المیتی ق ” العمدة “ ر٤‏ .- )۷۱٣‏ 
والحافظ العسقلانی فی “ الفتح“ (۳ ۔۔۔ ٣٤٤‏ ) ببعض زیادة من الراقم . وقال 
وبھذا نأخذ ء وانھا یحرم على الذی 
پتوجہ مع عديه پرید مکة وقد ساق بدلة .. , وأما إذا کان مقیماق أھلہ 
لم یکن محرعاً ولم بحرم علبہ شی حل لہ ؛ وہو قول آی حنیفة اھ 








محمد فی ” مؤطثہ “ بعد حدیث عائ 





وبا جحملة : الأحادیث الصحیحة ف الأمہات النت الصحیحة دالة علی 
مذھب ا لجمھور وما روی خلاف ذاك عن الصحابة عدا ابن عباس فلم ترو ق 
علہ الأمھاتء مع آن آسانیدھا فبھا مغامز . علا أن عائشة صاحبة الواقعة + 
وتقول: ہ انا فلت قلائد مدی رسول اللہ ا بیدی وبعث بھا مع آی اخ ٣,٥‏ 
فالقول قوہا ء واللہ ول التوفبق ۔ 

م إن إرسال ا دی إلی ا حرم لینحر بی قربة کا بعث رسول اللہ ہی 
مع أئی بکر؛ ولکنہ لایصیر بذلك ربا بجتنب ما بجتنب الحرم من انحظورات ‏ 


)٦۳ رہ‎ 





بی وھ تھے اس ا ای ین 
( باب ما جام فی تقلید اللتم ) 

حلدث : مد بن بشار نا عبد الرمن بن مھدی عن سفیان عق منصور 

باب ما جاء فی تقلید الغنم 8 





آخرج فیه حدیث عا الأمھات الست . ودل 
الحدیث على تقلید الغنم والشاۃ ء وھو مذھب الشاقمی وآحمد واسحاق وأنی ور 
وابن حبیب . وقال أبو حنیفة ومالك : لانقلد ء وھو روایة عن آحمد ء بل 
چعله صاحب ” رحة الأمة “ مذھب أحدء ول یذکرہ ابن قدامة فی ” الغی“۔ 





ةء وقد أخرج 





وقال ابو عمر ابن عید البر: احتج من لم یرہ بان الشارع لھا حج حجة 
واحدة لم بھد فیھا غنماً ٤‏ وائکروا حدیث الاُسود الذی ‏ ” البخاری “ف 
نقلید الغیم ٭ قالوا : ہو حدیث لا بعرفء أھل بیت عالشة: أی عروۃ وعرة 
ری ا کو ٭ وردہ العیٔی وانتصر لی عمر ؛ 
وذکر صاحب ” افدایة “ و“ البدائع “ : أن تقلید ا ا غیر معتاد ولیس 
بسنة ء وما ذکرہ الأسود فلم یتابمه احد > وذا قال صاحب ” الیسوط “ : 
کک ا ای و ور می و و آنە فی غیر 
الغم النی سیقت إلی الحرم أو فی الإحرامء ویقول : إن التقلید فی البدنة لاق 
الغیم ؛ والغم غّم لیست بیدنة ‏ ولاریب أن عامة من روی عتھا لا مو ق هھدی 
رسول اللہ ا فی الإبلء فللسجتہد ان ینظر نی ہذہ الروایة الغریبة بأنہ لم یہ 
الأسود فبھا غیرہ ء وبقیة روایات القلید البدن پروبھا غیر واحد . فلاداك 
آن من تویع علبه روایتہ آفوی ممن م یتالع ؛ ولبی مسألة عدم الذکر فقط بل 

عدم الذکر فی مثله کذکر العدم ۔ واستدل ابن قدامة فی ” القی ' (۳ ۔۔_ )|٥۹‏ 
مالک وأی حنیفۂ بما لفظہ : لا یسن تقلید الغم ء لأنہ لو کان سنة لنقل کا نقل 
























بحث تقلید القتم فی هدی الج بر 

عن ابراہیم عن الاسود عن عائشة قالت : ٭کنت آفتل قلائد مدی رسول اللہ 
کلھا غنعا نم لایحرم ہ. 
پمسسنلمھ پچ ہس شس جس 
قی الابل اھ . وعذا أیضاً یشیر إل أن نقلید التم لیس فی شھرۃ الروایة مثل 
ععنید الإبل ۔ 

ویقول أبو بکر الکاسانی فی ” البدائع“ ٢(‏ ۔۔ )۱٦١‏ : والدلبل عل 
ان الغم لا یقلد قولہ تعالل: ( ولا المدی ولا القلائد) عطف القلائد عل افدی؛ 
والعطف یقتضی الغایرۃ فی الأصل ؛ واسم المدی یقع على الغیم والإبل والبقر 
جیعاً ء فہذا بدل على أن المدی نوعان : ما یقلد وما لایقلد . تم الإبل والبقر 
یقلدان بالإجماع ء فتمین آن الغم لا تفلدء لبکون عطف الفلائد على المدی عطف 
الشنی عل غیرہ فیصح ١ھ‏ 





قال الراقم: ویژیدہ ما حکاہ الإمام أبو بکر الرازی الےصاص فی ” احیام 
القرآن “ : وقد روی ف تاوبل القلائد وجوہ عن السلف: فقال ابن عباس : 
آراد آضدی القلد . قال أبو بکر : ھذا یدل علىی أن من افدی ما یقلد ومنه 
ما لایقلد ء والڈی یقلد : الإبل والبقرء والذی لا یقلد: الغم اھ . ویفسر فی 
” الکشاف“ فی أحد وجھی التفسیر : القلائد بذوات القلائد . فکلام صاحب 
”البدائع “ کلام متین عربیةٴ وذوفاً وفٹہاآ . نم اتفاق مالك وانیحتیفة وی بوسف 
ومحمد عل عدم استحباب تقلید الغم ینہی عن التعامل ء فاتفاق آی حیضة 
ومااك أقرب مظنة إى أن هذا القول آظھر الأقوال تعامل ء وقد بحثت عن 
مذھب الثوری والاوزاعی فیا عندی من الآخذ من ٭ العمدة ” و 7 الفتح * 
وشرح ” اتقریب ” العرای و ” القی ” لابن قدائة و ” اضبوع “ و”رحة 
الأمےة ٭ و" ءبزان الشعرافی ” و ” قواعد ابن رشد ” ضل أصادف : نثر 





ہی و و ای سس سے کہ ےنا لہ 


فا أبر عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . والعمل علی ھذا عند بعض 
اہل العلم من اصعاب النی کٹ وغیرہم : یرون تقلید القتم ۔ 
وجدت اتفاق ہولاء الفقھاء الٌربعة : آبی حنیضة وماك والٹوری والأوزاغی 
لاطمآئنت إلی أن التعامل على ذك ١‏ والتعامل ہو القول الفصل فی معترك 
الروایات؛ والقہ اعم ۔ 

تم إنه قال شیخنا ما توضیحہ : أراد فقھاؤنا من نی تقلید الغم التقلبد 
بالنعل لامن الحیط الفتول ء فإذا صح الحدیث بتقلید الغتم ۔ ناف ان 
المھن, وهو الصوف الصبوغء کا ورد ذلك ق روایة ف الصحیح: ر فلك 
قلائدھا من عھن عندی؛ ء والعھن ہو الصوف المصبوغ أی لون کان ء کا ف 
اک ٤‏ وقال ابن قرقول : ہو اللأمر من الصوف ء حکاہ البدر الەبنی ۔ فحل 
الغیم هو تقلیدھا بالنعال وما یشبھھا ٤‏ وعحل إثبات التقلید هو با حیوط 
الفتولة من الصوف والوبر ١‏ فإذن لا بخالف حدیث الباب مذھب آئی حتیفة + 
لم یذکروا القلید باللیط لانفیا ولا بات ء فکتینا ساکنة عن 
ھذا خاصة . فالقول والئسك بھذا الحدیث لا بخالف الذھب اھ ۔ 














تم لن مذھب آی حنیفة ومالك یقول المراقی فی شرح ” التقریب “ 
(۳۔۔ )۱٠١‏ : ورواہ ابن أى شییة عن ابن عمر وسعید بن جبیر؛ ویوائقه 
کلام البخاری فإنە بوب علىی ذا ا حدیث : ( فتل القلائد البدن والبقر ) * 
فحمل ا حدیث علبھا وم یذکر الغم ١ھ‏ ۔ وایضً ذکر ق ٣(‏ ۔ )۱١١‏ : 
ذکر اأصەابنا الشافعبة أن التقلید بالحیوط الفتولة یکون فی الم فیقلدھا . ۔ 
وأما الإبل والبقر فقالوا : یستحب تقلیدھا بنعلین اھ ۔ 


قال الراقم : وقد جاءك فی ھذا بیان کاِشف عن صورۃ ا حال ؛ فا قال 


حدیث فتل قلائد الغنم وبحث إذا عطب افدی 





( باب ما جاء اذا عطب الیدی ما بصنع >٭ ؟) 
حدثنا : ہارون بن احاق اللمدانی ا عبدة بن سلیان عن ہُشام بن عروۃ 
عن آبیە عن نا۔ الزاعی قال : ہ قلت : یا رسول اللہ ! کیف أصنع ما 


الحافظ ق ” الفتح' ادعی اختصاص الإبل بالتقلید فعليه الیان ١ھ‏ ” 
فقد جثناك ببیان ‏ وامتٹلنا أمر ا لحافظ ء وبللہ التوفیق ۔ 








تم إن لفظ حدیث الباب : ؛ ہکنت افتل فلائد مدی النی ہا کٹھا غنماً * 
فی وقوع الغنم حالاٴ من الضاف إليه ۔ أی امدی الضاف إل انی پل ۔ إشکال 
من جھة العربیة بانہ لا بصح ا ال من الضاف إلبه إلاأن بصح ذکر الضاف ٴ 
إليه حل الضاف لا مطلقاً والمآلة خلافیة عند النحاۃ . فآقول : إن کل ذاك 
من تضرف الرواة ؛ فروابات البخاری فی ” صحیحہ “ کلھا عل غعلاف ھذا : 
الفظ ؛ فلفظ البخاری من طریقِ العحش عن ابراہیم : ہکنت آئتل القلالد 
سی نز و لفظ آخر : و کنت افتل قلائد الم النی يك : ۰ 
ولا إشکال فی عذہ الأٌلفاظ ۔ 





۔: باب ما جاء إذا عطب الھدی ما یصنع یہ ۴ :ے 
اخعرج فیہ حدیث ناجیة الخزاعی ٭ وھو : ابن کعب بن جندب ‏ أو 
جندب بن کعب؛ لیس لہ فی السنة إلا ھذا ا حدیث؛ وکان اسم٭ 
فماہ النی پٍ حین نجا من قریشی ؛ کا بقولہ السبوطی فی ” القوت* ٠‏ وقد 
أخرجہ آبو داود وابن ماج ٤‏ وف معناہ حدیث أی قیصة ذوبب اخزاعی 





عند مسلم ء وھو ما آشار إلیےه ‏ الباب ء وایفا فيە حدیث ابن عباس عند 
سس ٭ وھذہ زیادة على ما أشار إليه فی اباب ۔ 


۲٣۸‏ معارف السن ج5 
کس ا ات ات سا کا سا 


عطب من افدی ؟ قال: انرھا ء ثم اضمس نملھا فی دمھا ؛ نم خل بین الناس 
وبیٹھا فیا کلوھا ٠‏ 

والعطب ‏ بفتحتین ۔ می باب ” علم “ هو : افلاك ؛ وآرید بە ھٹا : 
قربہ الھلاك بن اعترہ آفة تمنعہ من السیر فیکاد بعطب ؛ فەنی عطب ای : 
عجز عن السیر؛ کا فی" مجمع البحار“ . قال. ابن اغمام فی ” الفتم " : لأن 
النحر بعد حقیقة الھلاك لا بکون اھ ۔ 





ٹم للذاہب فی حدبث الباب ؛ فقال أبو حنیفسة : إذا عطبت البدنة ‏ 
الطریق فان کانت تطوعاً تجرھا وصیغ نعلھا بدمھا وضرب بھا صفحة سنامھا 
ولا یاکل هو ولا غیرہ من الأغنیا: والراد بالنعل قلادٹھا > وذلك لیعلم آنه 
عدی فیاکل منہ الفقراء دون الأغنیاءء وإن کانت واجیة أقام غیرھا مقامھا وصنع 
بھا ما شاء فإنہ ملکھا کسائثر أملاکہ ٭ فله التصرف کا یشاء من بیع أو هبة 
آو آکل . ومثلہ مذھب الثوری وأحمد واہن القاسم صاحب مالكء کا فق ”متنی 
اپن قدامة “ . وقال الشافعی : ان کان ہدی تطوع کان لہ أن بفعل فبە ماشاء 
من بیع وذیح واکل وإطعام ٢‏ ولو ترکہ فلا شی عليه + وإن کان نذراً زال 
ملکھ عنہ وصار المساکین؛ فلایجوز بیعہ ولاإبدالہ بغیرہ ء کا ی ” الہذب“ 
لأں اسحاق الشیرازی وشرح “مسلم“ النووی؛ وراجع الفصیل "شرح الہذب“ 
(۸ ۔۔ ۳۷۰) ۔ ومذہب ماك کا فی ” شرح الدردیر " ( ٢‏ ۸۹) علی 
ہامش ” الدسوقی" قریب من مذہب أی حتیفة ء فذکر عدم الأکل المھدی 
والسائق ق عدی اتطوع والنڈور ۔ 





فتلخص أن مذہب أی حنیفة ومالك والٹوری وأحمد متقارب فی اکثر 
التفصبلات٠‏ ویخالفھم مذھب الشافمی فی دی التطوع؛ ھا ذکرہ الٹرمذی من 





الذاہب فی امدی إذا عطب ف الطریق ۳۹٢‏ 


وف الباب عن ذویب أىی قبیصۃة الحزاعی . قال أبو عیسی : حدیث 
ناجیة حدیث عسن صحیح؛ والعمل عل ہذا عند أہل العلم ٭ قالوا ق ھدی 
مذھب الشافعی یخالف ما ذکرہ النووی فی شرح ”الھذب“ وق شرح ”سلا*ء 
وکذا ما حکاہ الیدر العبتی قی “ العسدۃ “ ٤(‏ ۔ے ۷۳۳) من التوضبح من 
مذھب الشافعی مثل أی حیفۃ ومالك ؛ فلعله قول .الشافعی ؛ والدار ف نقل 
مذھبہ على مثل النووی لا غیر وما ذکرہ ار مذی من مذھب بعض أہل الع 
فھو مذھب ماك من وجوب البدل ؛ کا ذکرہ المطانی؛ وق ”شرح الدردیر“* 
وغیرہ من کتب الالکیة فیبه تفصیل . وملخصہ : أن ھدی التطوع إِن عطب: 
قبل حلہ فلا یکل منہ ٠‏ وإن وصل إلل محلہ سال فإنہ یاکل منہ ء وف عطب 
الواجب قبل انحل لایجوز لہ الأکل ء وبعد البلوغ إلی ا حل جوزٴلہ الأکل ۔ 
وراجع کتب الالکیة التفصیلات : وم اقدر على تلخیص الذاھب وئنقیحھا من 
مصادرھا الموثوقة کا آرتضيه لنشویش الحاطر ومن افرغ ا حھود فقد أعطر ۔ 





ولا بس بأن انقل کلام ان رشد فی ” قواعدہ ” حیث نلصه تلخیصا 
چیداً ولکن أختصرہ اختصاراء فقال فی أواخر کتا ا مج قبل ال ھاد: وأجموا 
عل أن عدی النطوع إذا بلغ محلہ آنہ پاکل منہ صاحبہ کسائر الناس ٭ وإذا 
عطب قبل البلوغ لم باکل منہ . واختلفوا فیا بجب على کل من اکل من ؟ فقال 
عالك: إن اکل منہ وجب عليه بدلہ . وقال الشافعی وأبو حنیفة والٹوری وأحمد 
وابن حبیب: علیہ قیمة ما اکل آو أمر باکلہ طعاماً یتصدق به ؛ وروی ذلك 
عن على وابن مسعود واہن عباس وجماعة من التابعین ۔ وأما ا مدی الواجب إذا 
عطب قبل ا حل فلصاحیه أن یاکل منہ ء لن علیه بدلہ ء ومنھم من آجاز له 
بیع سحمہ وان یستعین ہبہ فی البدل ؛ وکرہ ذلك مالك . واختلفوا ‏ الأکل 
من ا دی الواجب |ذا بلغم حله ء فقال الشافعی : لا ولحمہ وکذك جله 





۳٣‏ معارف الس آجت5 





التطوع. إذا عطب: لا باکل ہو ولا أحد من اھل رفقتہ ویخلى بینہ وبین الناس 
یأکلونہ وقد أجزأ عنہ . وھو قول الشاقعی وأحمد واححاق . وقالوا : اإِن کل 





والنعل الذی قلدہ به کلە للمساکین ۔ وقال مالك :. یڑکل من ا دی الواجب 
إلاجزاء الصید ونذر الساکین وفدیة الأذی . وقال أبو حنیفة : لا یڑکل من 
الواجب الا عدی التعےۃ والقران . قال اہن رشد : ومدة الشافعی جیع 
آصناف المدی الواجب بالکفارة ء وأما من فرق فللہ بظھر فی افدی معنبان: 
عبادة مبندأۃ وکفارۃ ‏ واحد العنبین فی بعضھا أظھرء فن بالعبادۃ 
عل شبھه بالکفارۃ ‏ نوع من أنواع افدی ۔ کھدی القران وا 
عند من یقول بأفضلیتھا ۔لم بشترط ان لا یاکل ؛ لن ھذا افدی عندہ 
لاکفارۃ ندفع العقویة ء ومن غلب بالکفارة قال : لا پاکل للاتفاق 
بان صاحب الکفارة لاباکل من کفارتہء انتھی کلامہ اللخص باختصار وحذف۔ 
وقد کافأت تشویشی بتلخیص کلامہ ء لم رأبت کلام الشیخ أی عبد اللہ حمدالأی 
الالکی فی ”کال کال العم” )٤٤٤-٣(‏ فقد نلص الذاحب تلخیصآً جیدا فقال : 
ما عطب من ھدی التطوع قبل بلوغ حلہ أباح لصاحبه أن بأاکل منە عند عائشة ۔ 
وقال ابن عباس: لا باکل منہ صاحبہ ولاسائفہ ولا ہل الرفقة لنص ا حدیث. 
وقال مالك وا جممھور: لا یاکل منہ صاحیه ویِخلی بینہ وبین الناس: وإن اکل منه 
ضمنہ . ومدہب مالك وا لحمھور: أنہ لابدل علىی صاحبه فیا عطب؛ وھو موضع 
بپان . وأما ما عطب من ا مسدی الو اجب قبل النحر فقسال مالك وال جحمھور : 
پاکل منہ صاحبہ والأغنیاء ء لن صاحیه یضمنہ ؛ لأنہ تعلق بذمنہ؛ واختلف 
ہل لہ بیعہ ؟ فنعہ ماك وآجازہ ال جممھور ۔ وآما ما بلغ من ال مدی حله فشھور 
مذہب مالك: آنہ لا یاکل من ثلائة من المزاء والفدیة وتذر للساکین: وباکل 
ما سوی ذلك . وبہ قال فقھاء الٌمصار وجماعة من اللف وہای وا 























بحث عدم الأکل من افدی إذا عطب: ٢‏ 
مہ شیثاً غرم مقدار ما أکل من . وقال بعض أہل العلم : إذا اکل من مدی 
التطوع شیتا فقد ضمن ۔ . 
مم مس شید 
الشافعی : لا یاکل من الواجب ویاکل من الطوع . ... وبھدی ویدخر۔ ۔ ۔ 


وقال آبو اکل من ہدی الئمتع والقران والطوع ولایاکل من غیرھاء 
إلل آحر ما قال ؛ انتھی ببعض الإختصار؛ واللہ الستعان ۔ 





وما ذکرہ الئرمذی عند نقل الذاہب بآنہ لایاکل ہو ولا أحد من رفقت 
ہو نص حدیث ابن عباس فی ” صحیح مس “ وف : ولا ٹاکل منھا انت ول ٴ 
احد من اھل ۔ قال النووی فی شرح "” مسل * : ویجوز لفقراء من غیر 
اہل ہذہ الرفقة ء ولایجوز الفقراء الرئقة ۔ قال : والراد “ با ام 
الذین خالطون اللہدی فی الأکل وغیرہ دون بای القافلة أو جیع القافلذہ وقال: 
والٹانی آصح؛ انتھی غختصرا ۔ 








تم ان ما ورد فی حدیث ابن عباس قال بے ابن عباس والشافعی وابن 
النذر؛ وم یذہب إلیه ال جمھوز, ویقول الأی ف شرح ”سل > قبل: ز 
عن ذلك ینساہل فینحر قبل آوانہ ء للأنہ لو م یمنعھم آمکن أن یبادر 
فینحرہ قبل. أوانہ ء وھو من المواغیع النی وقعت ف الشرع وعلت عالکا 
عل القول بمد الذرائع ‏ وھو اصل عظیم لم ایظفر بہ إلا ماك رعہ اللہ 
رلاقة نظرہاھ۔ 





قال شیخنا انی فی ” فتح اللھم ٭ : وقد استعمله اعمابنا ایضا کثبر 
فی سائلھم ۱م ۔ 


)٦٦-م(‎ 





۲۷۲ معارف السُْن 
( باب ما جا“ فی رکوب البدنظ ) 





ا بو عوانة عق قتادۃ عن آنس بن مالك: ہ ان النی ا 
ری رجا یسوق بدنةٌ فقال لە : ارکبھا ٤‏ فقال: یا رسول اللہ إِٹھا بدنة ؟ 
فقال لہ فی الثالقة آو فی الرابعة : ارکبھا وك ء أو ویلك ٭۔ 





: باب ما جاء قی رکوب الیدة :- 





أخرج فی الباب حدیث آنس ہ وقد اتفق علی تخریےە الفبخان ق 
” صحیحھبا “ . والرجل ق ھذہ الروایة وکذا ف روایة آں عریرۃ عندھاغ 
پدر اسمہ . وقولہ : ہ یسوق بدنة ؛ ووقع فی روایة آی ھریرۃ عند ”سا“ : 
٭ بدنة مقلدة ٤‏ ء والبخاری فی روایة عکرمة عن نی ھریرة : ٭. . . والنعل 
تی عنقھا. فعلم من ذلك آنہ مم ینف ذلك عل النی ٌ لکو نھا مقلدة' والنعل 
فی عنقھا ؛ وطذامما زاد فی مراجعتہ قال: ہ وبلك ٥٤‏ ووقع ق روایة الترمذی 
بلك آو ویحك ؛ بالشثك ٭ ووقع ق روابة البخاری فی حدیث 

ویلك ؛ بالجزم ٤‏ ووقع ف روایة أحمد فی حدیث آئی عریرة : 
۔ وکلسة * ویل “ یقال لمن وقع ق هلکة یستحقھا ء 
و “ ویج“ لن وقع فی ھلکة لا یستحتھا . ویقول الأممی : ” ویل “ کلسة 
عذابء و“ ویج ” کلمة ومة . وقال عبیوبہ : ٭ ویج “ زجر لن اشرف 
عل هلکة . وق ا حدیث ہ وبل واد فی جھنم ١٤‏ وکل ہذا أصل الکلمة ف 
الحقیقةء ولکن التبادر: آنہ پیل قاھا لہ تادیباً لأجل مراجعتہ لہ مع عدم خقامء 
ا حال عليہ ٤‏ قالہ ابن عبد البر وابن العری والقرطی یکون [نشاء“ ۔ 
وقیل : کان شرف علىی افلکة من الجھد ء فإذن یکون |خباراً ء وقیل : 
ہی کلمة تدعم بھا المرب کلامھا ولا یقصد معناہا؛ تجری على اللسان من 















بیان اللذاعب السبعة فی رکوب البدنة ۳٣‏ 





وف الباب عن على وأنی عریرۃ وجابر . قال أبو عیسی : حدیث آنس 


حدیث صحبح حسن ء وقد رخص قوم من اہل المسلم من آصحاب النی گی 


غیر قصد ما وضعت لہ مثل: “ لا آم لك ” و“ تربت بمبنك ” وأشباہ ذاك + 
ویقویہ ما وقع بدلہ: ” وك ” عند أحمد ؛ فإذن لا یکون إنشاءٌ ولا إخباراء 
وقیل : ھی ھنا إغراء ما آمر یہ من الرکوب حین رآہ بیخرج منه ء وھذا 
ایض إنشاء ۔ هذا ملخص ما قی ٭ العمسدة “ و“ القٹم * و ”شرح الأی 
علی مل ٠‏ 

ٹم الذاہب ق رکوب البدنة نمو سبعة : 

الول : ال مواز مطلقاً ‏ وبے قال عروۃ بن الزبیر؛ وروی عن أحد 
واسحاق ؛ وبہ قال الظاہریة ؛ وبہ جزم النووی فی ” الروضة ” ؛ وعزاہ فق 
” شرح الہذدب“ إل القفال والاوردی ۔ 

الثانی : ا مواز مقیدا با حاجتة لامطلقاً ء وحکاہ الٹرمذی عن الشائمی 
وأحمد واسحاق وحکاہ النووی عن أنى حامد وابندینجی ؛ واليه ذھب الرؤیانی۔ 

الالث : ال جواز عند شدة ا حاجة ؛ وھو الاضطرارہ وھو النقول عن 
جماعة من الابمین ؛ وھو النقول عن الشعبی والحمن البصری وعطاء ؛ وھو 
قول أی حنفة واسصحابہ : ولذا قیدہ صاحب ” الھدایة ” بالاضطرارء واليه 
ذھب الثوری ۔ 

الرابع : الجواز مع الکراہة من غیر حاجتة ؛ نسبہ ابن عبد البر إِل 
الشافمی ومالك ۔ 


الحامس : ال مواز الرکوب بقدر الحاجة ؛ فإذا استراح لزل ‏ الہ 





معارف السان ج٦‏ 








ہم فی رکوب البدنة إذا احتاج پل ظھرھا + وھو قول الشافعی وأحد 
واسحاق . وقال بعضھہ : لا برکب ما م بضطر إلي ۔ 


( باب ما جاء: بأی جانب الرأس یبدا فی العلق۶) 
حدثتا 
إبراہیم النخعی ء قال : پرکبھا إذا أعبی قدر ما بستریجح علىی ظھرها . ویژیدہ 
حدیث جابر ما آشار إلیسہ اترمذی ف الباب ؛ وقد اخحرجہ مسلم ولفظہ : 
ہ رکبھا بلمعر وف إذا آلحشت لھا حّی نجد ظھر؟ء فإن مفھومہ: ترکھا إذا وجد 
غیرھا ء وریا یکون ھذا والثالٹ ما ذکرناہ عن الإمام واحداً : ولأجل ھذا 
قلت: مو سبعة ء وحدیث مسلم ہذا بؤید با حتیفة رہ اللہ ۔ 





ابوعمار نا سفبان بن 





عن ہشام بن حسان عن ابن سیرین 











السادس : النع مطلقاً ؛ زفله ان المری عن آی حیفة وشنع علیے ٭ 
وردہ البدر والشھاب ۔ 

السابع : وجوب الرکوب. نقلہ ابن عبد البر عن أھل الظاہر ۔ 

ٹم لنہ کرہ ابو حنیفة ومالك والشافعی وأکثر الفقھاء شرب لن الناقسۃ 
بعد ری قصبلھا ٠‏ وہل یحمل متاعےء علبھا ؟ منعہ مالك وأجازہ ا لجمھور ۔ 
وکذلك ان حمل علیھا غیرہ أجازہ ا جمھور ومنعہ مالك . ونقل عیاض الإجماع 
علیى أنہ لا پؤجرھا . ہذا ملخص ما قالہ البدر العینی فی ”العمدة * ٤(‏ ۔-٥٥٢۷۰)‏ 
والشھاب السقلاق فی ” الفتح“ ٣(‏ ۔ ٦٤٤‏ و )٦٤٤‏ ء٠‏ : 


باب ما جاء: بأی جانب الراس یبدا یق اخلق؟ :- 





اخرج فیہ حدیث انس ؛ وقد اخرجہ البخاری مختصراً جدا ف الوضوہء 


بحث بداءة الحلق عن بن اغحلوق .ڈو" 


عن آنس بن مالک قال : وم ری رسول الہ پچ ا لجممرۃ حر نسکہ نم ناول 
الحالق شقہ الین فحلقہ فاعطاہ أبا طلحة ٤‏ نم اولہ شقہ الأبسر فحلقہ فقال: 





اقسمه بین الناس ٤‏ ۔ 


فی ( باب الاء الذی یغسل بہ شعر الإنسان ) ولفظہ : ہ ان رسول اللہ کٹ ما 
حلق رآسہ کان ابو طلحة آول من أخذ شعرہ ٠‏ . قال المینی : ول بخرجه 
آحد من الستة غیرہ بہذہ العبارةھ . وآخرجہ مسلم فی الج بالفاظ مختلفة ۔ 
ودل حدیث الباب على أن الحاج إذا وصل لی می یوم النحر بیدا اولا” بری 
الحمرة الکبری جمرة العقیسة ثم پنحرء وقد أسلفنا بیان الذاہب فی ترتیب 
الأشیاء الذأربعة یوم النحر وبیان حکھا عند فقھاء الأمصار ۔ 





وہ : نم ناول ا حالق شقےہ الڈّیمن . اسم ال حالق : معمر بن عبد اللہ 
العدوی؛ ذکرہ البخاری . وقیل : خراش بن أمیة ۔ بکسر اظماء۔ ابن ریعة 
الکلیبی ء والصحیح : أن انحراش کان با حدیبیسة ء کا ذکرہ البدر العینی ف 
” العمدة “ ١(‏ ۔۔۔ ۷۸۱) . ودل ا حدیث على أن اخلق نسك ء وإنه أنضل 
من التقصیرء وانے پستحب البدا انب الیمن من رأس ا حلوق ء قاله 
النووی . قال : وھذا مذھبنا ومذھب ا جمھور. وقال أبو حن 
الأیسر ٢ھ‏ . قال الراقم : وف ” لباب الناسك “ وشرحے القاری : وبید 
بالمانب الآیمن من رأس ا حلوق ہو القتار کا فی ” منك ابن العجمی “ 
او" الیحر“ ؛ وقال فی ” النخیة “ : وھو الصحبحء وقد روی رجوع الإمام 
ما نقل عنہ الأسحاب. ۔ . نصح تصحیح قوله الأخیرء واندفع ما ہو الشھور 
عند امشای من البداءة من پھین ا حالق وآیسر انحلوق . قال : ولو قام ا حالق 
مس وراء اشحلوق حال کو تھا مستقبلین ( القبلة ) لاجدیع الابتداء بیمین ا حالق 
وانحلوق وارنفع اخلاف ٠...‏ نسم إذا تعذر ا ججیع فلا بد من الترجیح + 





پیدا یجانیہ 











۷٣‏ عارف السٹن 


ا دک رر کر می ہس سس ےک مم سوک 





حدثنا : ابن ا مر نا سفیان بن عینة عن ہشام نحوہ ۔ 
ولعل ھذا ہو سبب تردد الإمام می آن العبرة خحالق أو الوق ؟ والتبادر 
|لگول . وقال ابن الام : السنة ی ا حلق والہدا بیمین اخلوق رأسە؛ وھو 
علاف ما ذکر فی الذھبء وھو الصواب. وقال السروجی : ٠‏ وذکر 
اك بعض اسماہنا . . ۔ والسنة ول ٴء وقد صح بداءة رسول اللہ او بشقِ 
رأسه الکریم من الجانب الین ء ولیس لأآحد بعدہ کلام؛ وقد کان بحب التیامی. 
فی شانہ کلہ : إى آخر ما قال . وقال ابن عابدین بعد نقل کلام ابن امام : 
ٹول : ویوافقہ ما ی ” اللقط" عی الإمام : ” حلقت راأسی فخطاق اخلاق 
فی ثلائة آشیاء ٭ ما أن جلست قال : استقبل القبلة ؛ وناولنہ الجانب الگبسر 











فقال: ابد الٗبمن ء فلا أردت أن اذھب قال : ادفن شعركء فرجعت فدفلتہ 
اھ" ٹر“ ید رجوع الإمام لی قول الحجام ۔ إلی أن قالا۔ : وئله 
نی * المراج “ و”غا: ان" . فتلخص أن الصوابِ ما علبه ا جمھور بتصریخ 


ان اغام والسروجی وقوام الدین الکاکی ومید الدین الإلقای وابن المجمی 
وان نجم وغیر ہم . قال الہدر المنی فی ” العمدة “ ٤(‏ ۔ ۷۱) : وعلدا 
الشافعی بیدا بیمین اغلوق ء والصحبح عن آی حنفة مثله اھ 





قال شیخنا رہ اللہ : بعد تسلبم أن الحئیة ثاہےة تدل ھذہ ا حکایة علی 
جلائۂ قدر الإمام ٤‏ وقبول شی٘ی عن مثل ا حجام إذا وقع حو ذھول فق القام؛ 
مع ان القولین روبا عن أى نفد ء وال۔جتھد ان ببحث عن الژیامن الطلوب 
الروی فی الحدیث ہل الراد بہ تیامن ا حالق أو انحلوق ۱۶ھ . ولفظ حدیث: 
وقع فیە لتصریخ بشقہ الڈیمن منہ لچ لا یمکن أن یکون نصآ ق مورد الع“ 
فإن اختلاف الروابات فی أمٹثال ھذا مستمر + فلا یکون روابة واحدة ولفظ 





واحد یغصم بە انخلاف ۔ 


بث البداءة من یمن ا حلت دون ال حالقٰ ۷" 








البارکفوری فی ” تحفتہ ” من نقل کلام 
إمام العصر من ” العرف الشذی' فقد خان فی النقل ورك مود کلامہ ومدار 
بث ٤‏ وقد ذکرناہ کاما قساہ اللہ وغفرلہ أمثال ہذہ الشحائن والضغائن مع 
ن ؛ وإمام العصر الکشمیری حقق ہذہ المصور ویتیمےة العلاء 
ابذة ونابغة ہذہ القرون ء واللہ سبحانہ ول التوفیق واغدایة . ٹم ما ذکرہ 
عس ” تلخیص الحافظ “ : أن القصة مشھورۃ أخرجھا ان الموزی ق ” مثبر 
العزم السا کی“ بإسنادہ إلی وکیع اھ ٠‏ ففیه آلە م یذ کر فیہ مسألة اخلق آصاء 
وانھا ذکر التوجہ إلی القبلة والتکبیر ودفن الشعر ؛ وھذا أبضا من جملة ما 
اضطربت ا حکایة وم نثبت على جانب و اختلاف الروابات والحکایات قی آں حنیفة 
الإمام علی ألسنة الأبریاء بأسانید صالحة غیر غریب ہ ولتفصیل مجال آعرء 
ورحم اللہ عزوجل من عدل وعدل وصفح من مھا وزل ۔ 











ٹم إن ااتبارد من حدیث الباب: أن شعر شقیہ اچ أعطاہ آیا طلحة ء 
۔وھو مصرح فی روایة مسلم فی حدیث الباب من نفس طریق الٹرمذی؛ وکذاك 
ہو نبادر فی لفظ حدیث آبی عوانة ؛ کا یذ کرہ البدر العبنی ٭ غیر أن فی 
روایة حخص بن غیاث غیر ہشام آہ قسم الّیمن فیمن ایلیس . وف لفظ : 
فوزعہ بین الناس الشعرۃ والشعرتین وأعطی الأپسر آم سام ٭ ء وف لفظ 
ہ یا طلحة ٤ء‏ ویمکن ان یمیع بأن ناول آبا طلحسۃ کا من ٤‏ فاما 
الیم فوزعہ أبو طلحة بأمر بین الٹاس ٤‏ وأما الأیسر فاعطاہ لأم سلبم زوجتہ 
بامرہ ی ء وزاد آحمد فی روایة اے : ہ لتجعلہ ق طیبھا ؛ . ھذا ملخص 
ماق * السدة ر١‏ ۱ء و الفٹح“ ( ١‏ ۔۔ ۲۴۹) ۔ وف ” الدة“ 
٤(‏ . ۷۳۹) تفصیل وتحقیق مزید فراجعھا ِن شثت . ورجح اجب الطبری 














۸ معارف السن ج 


تقسم شعر الجمانب الأیمن یکٹرۃ الرواة ء ورجح العراق شعر ال جانب 
الأبسر لاتفاق الشیخین علبہ ؛ وقسم شعر ا جانب الین قال: می افراد مسل ۔ 
وأبو طلحة ھذا ہو الأنصاری زوج آم سلیم والدة أنس راوی حدیث الباب ۔ 














نم إِن نی حدیث الاب البرك بشعرہ گل وجواز افتتالہ ء وفیہ الواساۃ 
بین الأصحاب فی العطیية واغدیبة > وإن اللواساۃ لا تلزم الساواة . قال البدر 
العینی فی “ العمدة “ ٤(‏ ۔ )۷٢۰‏ : ف النبرك بشعرہ پا وغبر ذلك من 
آثارہ . بأق وأی ونفسی ہو؛ وقداروی أحمد ق ” مسندہ " بسندہ إلی ابن 
ِدة السلپانیء پرید ھذا الحدیث٠؛‏ فقال: 'أن یکون 
عندی شعرۃ منہ أحب إلل ؛ن کل بیضاء :صفراء علی وجہ الأرض وبطنھا ۔ 
وقد ذکر غیر واحد : أن الد بن الولید تم کان فی قلنسوتہ شعرات من 
شعرہ کل ؛ فلذلك کان لایقدم على وجہ إلا فتح لہ ۔ ویژید ذاك ما ذکرہ 
الثلا فی ” سیرتہ ”: آن عالداً سال آیا طلحة حین فرق شعرہ کی بین الٹاس 
آن بعطبے شعر ناصیته ؟ فأعطاہ [یاہ > فکان مقدم ناصیتہ مناسباً لفتج کل ما 
آقدم عليه١ھ۔‏ 








سیرین أنە قال : فحدثیہ 








وذ کر ال,بٰی فی ” العمدة ” ١(‏ ۔۔ )۷١۱‏ : ان خالد بن الولید للع 
جعل قی قلنسونے من شعر رسول الہ ہچ ء فکان یدخل بھا فی الحخرب 
ویستتصر بپرکشہ ؛ فسقطت عدہ یوم البامة فاشتد علپھا شدة وانکر علبدے 
الصحابة ؛ ثقال : إنی لم آئعل ذلك لقیمة الفلنسوۃ لکن کرھت أن نقع بأبدی 
الشرکین وفیھا من شعر النی علیہ الصلاة والسلام اھ ۔ 


إن حدیث عبیدة السلانی رواہ البخاری فی ”صحبحہ' عن ابن سیرینء 
قال : قلت لعبیندة : عندنا من شعر الئی گی ء آصبناہ من قبل آنس أو من 











قبل اھل انس ؛ افقال : لن تکون عندی شعرۃ منہ أحب إلی من الدنیا ومد 
0101 


قال شبخنا رہ اللہ : وہذا ا حدیث وأمٹالے اصل فی اذ التبرکات 
والعنایة بھا ء وتبرکاتہ عليہ صلوات اللہ وسلامہ فی غایة الکثرة ١‏ ومن جلتھا 
بردنہ کا ء اعطاھا کعب بن زھیر بن أی سلمی حین أشأ قصیدتہ العروفة 
بقصیدة * بانت ممعاد “ بحضرتہ پا ٠‏ واشتراھا بعد ذلك اخلفاء العبامیون ٭ 
وپتداولوٹھا بیٹھم اھ ۔ 

قال الرائم: ولاجل ھذا سمبت قصیدة کعب بن زھیر ھذ: 
البردة “ . وأما ”قصیدة البردة“ الشھورۃ للبوصبری فإمھا المناسب: 
“ تصیدة البرەة “ حیث غفاہ اللہ من الشلل والفالج ہتوسلہ بھذہ القصیدة ٭ 
کا ہو العروف فی شانھا ۔ 





فال الراقم : وفی ” السیرۃ الحلبیة ” ( )۲٢٢ ٣‏ ما ملخصہ : إنہ ما 
آنشد قصیدتہ لی علیہ لو بردۃ انت علبہ یل ء وأراد معاویة بن أىی سفیان 
أن بشنریھا من کعب لعشرة آلاف؛ فقال کعب: ما کنت لأوٹر 
اللہ ہلاو احداء فلہا مات کعب باج اشتراہا من ورئته بعشرین آلف درھم 
وتوارٹھا خلفاء بنی آمیة نم خلفاء بی العباس ٭ واشٹراها السفاح آول خافاء 





ب رسول 








بی العباس بٹلاٹ مائة دینار بعد انقراض دولة بنی أمیة ء وذکر ابن کثبر: 
آنہ اشنراھا معاویة من اھل کعب باأربعین آلف درہم ء نم توارٹھا اخلفاء 
الأمو یون والمباسیون حنّی أخخذھا الٹترمنھم سنة أحذ بغداد وقال : ہلامن 
الأمور المشھورة جدا تھ۔ 


:. (م-۵ی) 


5 معارف سان چ٦‏ 


( باب ما جاء فی الحلق والتقصی ) 


: قتبیسة نا اللیث عن 'افع عی.|.. عمر قال : و حلق رسول الق 











” حسان ”فی ہشام بن حسان - آوآہن ما اوقع ۔ ۵ 
کان من ” الحسن “ فتصرف ۔ ووزنہ فعال ۔ ؛ وإن کان مق ٭ الحس “ بغیر 
النون فغیر منصرف؛ ووزنہ فعلان ۔ 
-: باب ھا جاء فی اخلق والتقصیر :-- 

أخرج فی الباب حدیث ابن عمر فی ا حلق واتقصیر وإن اطلق أفضل۔ 
والحدیث ہذا اتفق علبہ الشیخان فی ” صحیحبھا| “ وأخرجاہ ‏ الحج . وجواز 
التقصیر وأفضلیة الحلق کلمة اتفاق عند الٌمة کا إن کون ال حلق آو التقصبر 
نسك وعبادة عند جمھرۃ الأمة ء وإليہ ذہب أبو حنیفة ومالك والشافعی وأحمد؛ 
ونسب إل الشافعی وطائفة : أنہ استباحة حظور ‏ وکذا فی ر 
ودعاءٴ النبی گی المحلقین واملقصرین اوضح دلبل علی أنە نسك لا إطلاق من 
حظور فقط . ثم إنہ قد وجہ أنضلیة ا حلق بأنہ أبلغ فی العبادة وابین مفضوع 
والذلة ٭ وادل علىی صدق النیة ؛ والذی بقصر ببٹی عللى نفسہ شپت با یتزین 
مخلاف ا حالق ء فإنہ بشعر ہا ذلك للہ تعالىی ء وفبہ إشارۃ إل التجرد * 
ومن نم استحب الصلحاء إلقاء الشمور عند التوبة + واقہ آعلم قالہ احافظ 
قق ٭ الفتع “ (۳۔- ٤1)۔‏ 

واختلفوا ق مقدار الواجب من ا حلق ‏ والتقصبر ٤‏ ثقال مالك بوجوب 


جیع الراس ؛ والیہ ذھہب أحمد فی روایة ؛ کللسح فی الوضوء ؛ وبوجوب 
اکثرہ ف روایتة عن مالك وآحمد ؛ وقال أبو حنیفة بوجوب ربعہ ؛ وقال 





عند احد ۔ 











بث اخلق والقصر فی التحال۔ ...۲۸۱۰ 





پل وحلق طالنة 


بن أصحابہ ؛ وقصر بعضھم : قال ان عمر : إن رسول اللہ 
آبو بوسف بوجوب نصفہ ؛ وقال ا 





افمی بوجوب حلق ثلاث شعرات وم 
پکتف بشعرة أو بعضھا ؛ کا اکتی بذلك فی مسح الرأس فی الوضوء ء وہر 
وج ےه لعض اسصحابہ فی الاکتفاء بشعرة فی ال حلق آیضاً . والاستبعاب بالحلق 
والنقصیر مستحب عند أی حیفة والشغافمی ؛ ھذا ملخص ماف ” العمدة “ 
و" الفتح“ وہ مغقی ابن قدامة ٠“‏ 

وقال بتعبین الحلق لکل من لبد أو عقص أو ضفر مالك والثوری والِیافمی 
وآحمد ؛ وقال أبو حثیفة باستحبابہ لا بوجوبە ء کا یقولہ ابن قدامة وو القول 
ا دید الشافمی کا قی ” الفتح “ ۔ والأصلع علیےە إمرار الوسی عند 
آبی حنیفة + وعند الثلاثة : لایجب ؛ لأنہ لإلقاء الشعور ولاشعر لە . وفال 
ابو حنیفة : بجبہ لقولہ پل : ہ إذا آمرنم بامر فاتوا مہ ما استظەتم 
فلو کان ذا شعر وجب عليہ إزالدە وإمرار ااوسی عليه ء فإذا سقط احدھما 
ن قدامة “  ٣(‏ ۱۳۴۷). وذکرق 
” الغابة “ للسروجی ۔ کا فی حاشبة چلی علىی ” العایة ” و ” اطدابة “۔ 
مذہب مالك مثل آئی حنیفة فی الوجوب : وقال : سنة عند الشافعی * 











انعدرہ وجب الآخر کا فی ” مغنی 


لہشتحت قدااعتا 

تقال الراقم . مذھب مالك فی کنب اسصحابہ مثل أی حنیفة ہ کا فی ”بلغة 
السالك “ للصاوی والشیغ ابن امام فی “ الفتح“ اختار ‏ الألة قول مالك 
فی وجوب استیعاب الر اس با حلق والتقصیر ٤‏ وبقول : هو مقتضی الدلیل ٭ 
٭ وقیباسہ عل السح قیاس مع الفارق ؛ ویقول : وھوالذی أدِن اللہ ٦ھ‏ 
وملخص ما اسقدل بە ان افرام وأطال فیه الکلام واضحاً: أن صاحب ”افدایة“ 
ماس حلق الرأس على مسح الرأس کقیاس الشبہ دون قباس العلة ٭ فکا اٴ 





تہ معارف السْن ےتپ 


اکتنی فی الوضوء پریع الراس فكذاك اکتی فی الحلق برع الرأس فی التحلل ؛ 
وھذا القباس غیر صحبحء لان إثبات الم فی حلق الرأس لیس بالقیاس ؛ وإنھا 
ہو بنص الکتاب ؛ مثل السح بنص الکتاب ؛ غیر أنہ اکٹی فی السح بالریع 
لُجل الإجمال ء والتحق بہ حدیث الغیرة البیان ء وإذا لم ینقل بالجمال فالوجھ 
آن ” الباء “ للإلصاق ؛ فھناك إلصاق البد کلھا بالرأس ؛ والفعل تصدی إلل 
الآلة بنفسھا فیشملھا ء وتمام الید یستوعب الریع عادةٌ ‏ نت 
ن ” الباء “ التبعبہض عدد الشافعی ٭ وللإلصاق عند أفی حنیضة ومالك ؛ غیر 
أن آبا حنیفة لاحظ تعدی الفعل لللة فوجب قدرها ۔ َمالك لم یلاحظ فاوجب 
الکل ٤‏ أو جعلہ صلة ٤‏ کا فی قولہ : (واسحوا بوجوھکم ) فی الییم ٭ 
ولیس ھکذا فی حلق الرأس فقال : (حاقین رؤسکم ) ء فدل على کل الراس 
لا بعضہ ؛ وحق بہ فعلہ گل کالییان ٤‏ فوجب الاستبعاب ؛ کا ذھب إلیھ 
مالك ؛ انٹتھی ملخصآً متقحاً ۔ 








نخذا القدر مم 





قال شیخنا مہ اللہ : إن القول بوجوب حلق الرأس کلہ فی التحلل من 
حلة تفرداتہ )١(‏ ۔ ولیس منثا خلا ما ذکرہ من التبعیض والإلصاق ء بل 
ناك اصل شرعی آخرء وھو أن الشارع إذا أمر بفعل متعد إلی اغمل فی قدر 
بخرج بہ من عھدة الإمتثال ؟ فاختلفوا فیہ ‏ فقال آبو حنیفة : ہو القدر المند 
بہ وھو الربع . وفال مالك باستیعاب انحل کلە . وقال الشافمی: پکی بعضہ؛ 

)١(‏ وقد معت یقول : إنہ تفرد الشیخ ابن امام یق تسم 
مسائل ء وقال صاحبہ الحافظ ا حدث الفقیه الحقق الشیخ قاسم بن تطلوبغا : إن 
تفردانہ غیر مقہولة . البنوری عفا اللہ عنہ ۔ 

ونعنی ” قطلویفا ” لفة : الفحل الذکی ؛ امعہ من الشیخ الکولری 


رم اق ۔ 





رجہ ا 








نان الاحیالات فی القام ثلالة :من الکل ء آو البعض المند بہ ء آو البعض 
الطلق ؛ وإل کل ذھب ذاہب 


وقد عمل آبو حنیفة بأخذ الریع فی عدة من سائلے غبر ھذہ الألة ء 
فٹھا : قولہ ببطلان الصلاۃ بکشف ربع العضو الڈی وجب سترہ ؛ ومٹھا : 
قولہ بفساد الصلاۃ ینجاسة ریع الثوب؛ ومٹھا : عدم جواز نعم الأخحیة بقطع 
ریم آذٹھا + وغیرھا من المسائل ۔ فہذا ہو اصل أئى حنیفة ف اعتبارہ بالریم 
فی عذہ السائل قاعدة اصولییة فی الباب ؛ لا ما ظنہ الشیخ ابن ایام ٤‏ ویؤیدا 
ہذا الأصل ما جاء فی حدیث الوصیة فی ” الصحیحین * فی إجازۃ الئلث * 
وقال : ” والئلث کثیر “ . فدل لفظ الحدیث بأن الرضی ہو ما دون الثلث > 
وھو ااریع؛ وھو القدر العند بس واقہ آعلمٴ۔ 

تولہ : ہ رحم اللہ اخلقینء مر آو مرتین نم قال : ه والمقصرین ٤‏ ۔ 

اللفظ ھکذا ق روایة ”الترمدی“ من طربق لیث عن نافع ؛ ولفظ حدیث 
'ن عمر فی ” صحیح‌البخاری* من طریق مالك عن نافع: ہ اللھم ارحم اغحلقین٭ 
قالوا: والمقصرین یا رسول اللہ ؟ قال: اللھم ارحم ا نین ؛ قالوا: والقصرین؟ 
۹ء وقد اختلفت الألفاظ نی مرةۃ لو مرتین او ثلااء آو 
: ہ والقصرین ؛ ؛ وقد ٹکفل بیانھا الشارحان البدر والٹھاب 








وہ : والتصرین ؛ معطوف على عذوف تقدیرہ : “ فل: والفصرن ٠“‏ 
بویسمی ہذا بالعطلف التلقیی فیملی الطرف حکم العطوف علیہ ولو تخلل بیٹھا 


۸ معارف السْن ج-٦‏ 





وفی الباب عن ابن عباس وابن آم الحصین ومارب وانی سعید وا مریم 
اوحبٹی بن جنادة وأ هریرۃ قال : ہذا حدیث حسن صحیح . والعمل علی 
ہذا عند اہل العلم : ختارون الرجل أن بحلق رأسہ ؛ وإن قصر برون ان ذاك 
بجزیٴ عنہ . وہو قول سفیان الٹوری والشافعی وأحد واحاق . 
سکوت لغیر عذر کا قاله الشارحان الجملیلان؛ ونظیر ھذا فی ٭ التٰزیل العز 
( یق جاعلك لاس ماما ٭ قال : ومی ذربتی ٥‏ الأية) ۔ 














نم ہذا الدھاء منہ پچ المحلقین مرتین أو ثلاث ؛ وامقصرین مرةٴف 
الثالاۃ أو الرابعة . ہل هو فی حجة الوداع أو الحدیییة ؟ فجنح الحافظ ان 
عبد البر إل نہ فی ا حدیبیة ؛ قال : وہو احفوظء وجزم بہ إمام ا حرم 
” التھایة “ . وقال النووی: الصحیح الشھور أنہ کان فی حجة الوداع۔ وقال 
القاضصی عیاض : فی اللوضعین جیعاً ء وصوبہ البدر العینی والٹھاب السقلا 
مؤیدین لہ بالروایات وغرر نقول ارہاب السیر ۔ انظر * العمدة " ٤(‏ ۔ 
۲ء و* الفتح “ (۳ ۔۔ )٥٤٤‏ . قال الحافظ ابن دقیق المیسد : وھو 
الأقرب . قال الحافظ : إلا أن السبب فی الوضعین مختلف ء فالذی ف الحدییة 
کان بسبب توقف من وقف من الصحابة لالإحلال لما دخل علبھم من الخزنہ 
لکونھم منعوا من الوصول إل البیت مع اقتدارہم ف أنفسھسم على ذلك ٭ 
فخالفھم النبی کٹ وصاخ قریشاً على ان برجع من العام القبل٭ وآشارت !م سلمة 
آن بحل قبلھم ففعل فتبعوہ فحلق بعض وقصر بعض ء وکان من بادر إل ال خلق, 
سرع ای الإمتٹال ؛ ویژیدہ لفظ روایة ابن عباس عند ابن ماجه ٠...‏ واما 
السبب فی حجة الوداع فلا فالہ اخطا وغیرہ : ان عادة العرب أنھا کانت 
تحب توغیر الشعر والئزین بہ ٭ وکان ا حلق فیھم قلیا5 ٭ وریما کانوا پرونہ 
من الشھرۃ ومن زی الاٌعاجم ؛ فلذلك کرھوا ا حلق واقتصروا عل التقصیر 











بیان مقدار القصر والسنة للنساء القصر ۲۸۰ 





( باب ما جاء ا کرام العلق للسا۰) 


حفثنا : عمد بن موسی ابمرشی ابصنری نا بر داود الطیالسی نا ہمام 
عن قتادۃ عن خلاس بن عمرو ھن علی قال : ١‏ تھی رسول اللہ کے ان تحلق 
مھا ۔ 
انٹھی مختصرآ . ومثلہ قالہ البدر العینی. والتقصیر عل قدر الأأخلة' قال احافظ: 
ویستحب أن لا پنقص عن قدرھا وإن اقتصر على دوتھا أُجزا . قال اخافظ : 
بوھذا لشافعسیة ء وہو مرتب عند غیرھم على احلق ۱ھ. وق ” الاب ٭ 
وشرحہ : واما الفصیر فاقله قدر املة ۔ 


-: باب ھا جاء فی کراہیة اخلق النساء :ے 








أنحرج فی الیاب حدیث على ؛ وقد نفرد بہ الئرمذدی من ین الست . تم 
الم النساء فی التحلل التقصیر بقدر الألة ٭ ہذا عو الشروع لن بالإحاع ء 
لورود الٹھی ہن عن ا حلق کا فی حدیث الباب؛ وفیہ حدیث ابن عباس عند 
آی داود مرفوعاً : ہ لیس على النساء ا حلق وإن۔ا على النساء التقصیرہ . وفیه 
حدیث عمّان عند الہزار وحدیث عائشة عندہ کا ق ” زوائد افیلمی “ (۴۔ے 
)٣۴‏ ءہء وا حدیثان وإن کان فیھا ضعف غیر آنھا ۔صلحان شاھدین . وقال 
جھور الشافعیة: لو حلقت اجزاھا ویکرہ ۔ وقال القاضیان أبو الطہب وحسین: 
لا پچوز اھ . ہذا ملخص ما فی ” المدة " و' الفتح“ پز وف ” اللیاب“ 
اوشرحہ للقاری : التقصیر واجب لن لکراہة ا حلق کراہة تحریم ق حقین 
إلا اضرورة اھ 


قال شیخنا رمہ اللہ : وقع فی حدیث أئى سلمة عر عائدۃ عند "سل “ 








٦تجآ معارف السنن‎ ۸٦ 


حدنا : محمد بن بشار نا آبو داود عن مام عن خلاس تحوہ : ولم ہذکر 
فی حن علی ۔ 
فی الطھارة فی قدر الاء فی الفسل (١۔ )۱٣۸‏ : ہ وکان آزواج النی پل 
أمحذن من رؤسھن حنی نکون کالوفرة ؛ ۰ وقد آشکل علی الشارحین قدعاً 
وحدیثاً ؛ وتوجہ إلہ الازری والقاضی عیاض والقرطی والنووی والأق ؛ 
فقالوا فی حلہ : المروف أن نساء العرب انماکن یتخذن القرون والذوائب ؛ 
ولعل آزواج النی گا فعلن ہذا بعد وفات النی گل لٹرکھن النزین ء 
واستغناھن عن تطو بل الشعر ؛ وخ۰قیقاً اؤنےۃ رؤسھن . قال النوری : وھذا 
الڈذی ذکرہ القاضی عیاض من کونھن فعلنہ بعد وفانہ پا لا یق حبانے + 
کذا قال أیضا غیرہ وہو متعین ولایظن بھن فعلہ فی حیانہ گی اھ ۔ 
قال شیخنا : ولا بطمئُن القلب بھذا ا حل ہ قال : وسألت شیخنا حمود 
حسن الدیو بندی رحمہ اللہ قال : وریما یکون ذلك عند خفة الشعر وقلتھا حالة 
الشیب اھ . قال الشیخ: والذی عندی : أن ذلك وقع مرة عند التحلل عن 
الإحرام لا مطلقاً فف سائر الأوقات ء ویؤزیدہ حدیث فی ” معجم الطبرافی “ 
وقرائن غیرہ, 
قال شیخنا المْٰانی مہ اللہ فی ”فتح اللھم ١(‏ ۔۷۲٦):‏ قلت: وعندی أن 
الراد : یقصرن شعورھن السترسلة وبعقدنھا على القفا أو علل الرأس من 
غیر أن ینخذٹھا قرونا وضفاثر ء فتکون کالوفرة فی دم ماوزتھا الأذنین 
کفعل کثیر من العجائز والاأیای فی عصرنا ء بل عامة النساء عند الإغتسال 
بعد غسل الرأس ؛ فان الشعر الطوبل السٹرسل ریما یکون مائماعن وصول 
الماء إل الجزہ می البدن امستور تحت الشعر السترسل ؛ فیکون فی وصول الاء 






تحقیق حلق بعض أمھات الؤمنین الرُس ۸۷ 


قال آبو عیسی : حدیث على فیه اضطراب ؛ وروی ھذا الحدیث عن 
حاد بن سلمسة عن قتادة عن عائشة : ہ إن النی لا تھی آن تلق نلراۃ 


کلفة ء انتھی ببعض الغییر والإختصار ۔ 








وما أشار إليه الشیخ من حدیث الطبرانی ق ”معجمہ“ فلم أقف علبه ق 
ءظانہ فی ” زوائد ا میٹمی* فی الطھارۃ والحج وا جمنازۃ ولا غیرھا ۔ نم قال 
الشیخ رجمہ اللہ : واکثر إشکلاٴ من حدیث مسلم حدیث ذکرہ الحافظ الزیلمی 
فی “” النخریج* : ہو بأن میمونة کانت علوقة الرأس حی دفنت ۰ ۔ 





قال الراقم: ہوما أخرجہ الزیلمی فی الحج (۳۔۔ ۹۹) من حدیث وہب 

ابن جربر عن آبیے عن أی فزارة عن بزید بن الاصم عند ابن حبان ف 
صیحہ “ء وفیہ: ہ کانت قد حلقت رأسہا ق ال حجء فکان رأسھا حجماء 
کذا فی نسخة ”الزیلعی” ؛ ولعل الصحیح: و جمماً ء من التجمم من ال جحمة ۔ 
وروی ابن سعد ف ” الطبقات “ (۸ ۔۔ )٣٢١‏ طبعة بیروت؛ بإسنادہ 
الصحیح بنفس إسناد ابن حبان عن یزید بن هارون ووھب بن جریر تال 
حدثنا جریر بن حازم عن آئی فزارۃ عن یزید الصم قال : ہ دفنا بمونۃ 
بسرف ق الظلة ای ینی بھا فیھا رسول اللہ ہل ٤‏ وکانت بوم مانت حلوقة 
الراس ؛ قد حلقت فی امج الخ وھذا الحدیث آرادہ الشیغ رمے اللہ ٭ 
ولا ریب ان ہذا الحمدیث من أقوی الفرائن على أن أخذھن شعور الرؤس 
٭ وجعلھا کالوفرة انمسا کان عند التحلل عن الإحرام فی الحیج؛ فلاجل البالغة 
فی تقصیر الشعور آصبحت شعورھن کالوفرة ء والوفرۃ اشبع واکٹر من 
اللعة ٤‏ وھی ما یفطی الّذنین ء م لیست وفرۃ واننا ھی کالوفرۃ . تم بحتمل 
رمے) 

















۸۸ معارف السن جو 





سے سس جج جج شچچشس ‏ ججی چ شر رس ہیں 
راسہاء . والعمل على ہذا عند أعل الع لا برون عل الراة حلقا ٤‏ وبروٹ: 
ان علبھا التقصپر ۔ 
آن آراوی بالع نیھا تجسلھا کالوفرۃ؛ فجامت مالنة منون فی القصیر؛ مم جامت 
مبالفة من الراوی فی التعبیر+ ومق اججھتین حدلت مشکلة ۔ 

م ِن میمونة حلقت فی الیج عند التحلل ء ولعل ذاك أن ھی النساء عنِ 
ا حلق یکون عندھا تھی إرشاد لاتھی حکم ء*' لقت رأسھا اختیاراً مٹھا رك 
الرینة . ولعل یکون ہذا فی آخر حجة حجھا ومانت بسرف ف العردة؛ وبژیدہ 
ایا ما فی “ طبقات ابن سعد ” (۸.۔۔ ۱۳۸) عن پزیدا بن الام : وا 
میمونة حلقت رأسھا فی إحرامھا فانت ورأمھا محمم ؛ ای کان شعرھاجمة ٭ 
وھی دون اللمة ودون الوفرۃ . وایفا انخرج ان سعد : عن یزید بن الأعسم 
قال : ہ رایت ام الؤمنین میدونےة علق راسھا بعد رسول اللہ ا نسالت 
فقال: آراھا نل اھ؛ . ولیس تحلق رآسھا عادۃ مستمرۃ واڑھا کال 
فی حجة ء کا شھدت بہ الروایة السابقة واللہ أعلم . وھی آخر من مات من 
آزواج رسول اللہ يك ف إمارة یزید بن معاویة فی حنڈ إحدی ومتینء وا 
یوم توفیت إحدی ونماتون سنة + رضی الہ عنھا وأرضاھا وجعل الجكضة 
متقیلھا ومٹو اھا ۔ 




















وما ذکر الترمذی : ” حدیث على فیە اضطراب ” فغرضه آنە اختلف 
قق إرساله وإسنادہ ٭ فروی مرسل وروی سندا ء ٹم السند فیه اضطراب ٭ 
ہل من مسند عل أو مسند عائشة ؟ ولاریب آن خلاس بن مسرو الہصری 
اثقة ؛ أخرج لہ الشیخان وارباب الن؛ غیر أنہ اختلف فی ماعہ عل على + 
ویذکرون أنه تاب ء وثبت حامے عن عالفة وہمار وان عباس ؛ کا ف 
” تھذیب التھذیب* ؛ وغلاس ہذا کان على شرطة على ؛ کا یقوله الەقیل 





بحث ال حلق عند التحلل وبحث 


( باب ما جاء فی مر علق قبل أُن 
آو فعر قیل آن برمی ) 








حدثاً : سعید بن عبد الریمن احروی وابن أی عمر قالا نا عفیان بن 
عبین عن الزھری عن عیسی بن طلحة عن عبد اللہ بن مرو: و ان رجا مأل 
رسول اللہ کل قال : حلقت قیل ان اذیم ۶ فقال : اذبج ولا حرج ء ومأله 
آحر فقال : حرت قبل أن اآری ؟ قال ‏ ارم ولا حرج٤۔‏ 





والجوزجای ء کا فی ٭ التذیب“ . قال شبخنا : وشھد معہ الحروب ٠‏ فإذن 
صماعہ عی علی غیر بعید 





وبالجملہ فھام عن تتادة یرف ء وھشام الدستوائی وماد بن سلمة عن 
قتادة پرسلانہ ؛ کا پقول عبد الحق فی ” احتامه “ کا ف “ نصب ارآیة “٣ء‏ 
ولاشك ان الرفع ز 


؛ وہام ثقة ‏ وز 





اللقات معتبرۃ ۔ 





والحدیث أمححرجہ النسائی فی الزینة فی "باب الٹھی عن حلق الرأة رأسھا“ 
٢ (‏ ۲۷۰) . وبا جملة ا حدیث وإن کا شی من الاضطراب غیر أن 
لہ شوآہد من حدیث ابن عباس عند أی داود ء وحدیث عائشة وحدیث 
عْان عند الہزار کا ذکرناء والحک متفق عليه بین الأئمة وہین الأمةۂ فلا بضر 






ضعفہ واللہ أعلم ۔ 


کا باب ما جاء فی سن حاق قبل ان یذبح آو نحر قبل أن بر ےچ 
آخرج فی الباب حدیث عبد اللہ بن عمرو ء وقد آخرجس أبو داود ق 
بن ماجہ فی الناسك ؛ وقد أسلفنا البحث فف حکم حدیث 





۰۰ - معارف السان کپ 


و الباب عن عل وجابر وابن عباس واہن عمر وآسامة بن شريك ۔ 
قال آبو عیسی : حدیث عید اللہ بن مرو حدیث حسن ص٤حیح‏ ۔ والعمل علی 
ہذا عند اکثر اھل العلم ؛ وھو قول آحمد واسحاق . وقال بعض أہل العلم : إذا 
قدم نسکا قبل نسك فعليه دم ۔ 


( با ما جاٴ فی الطبب عند الاحلال قبل الزبارۃ ) 
لباب تفصیا5 مع بیان الذاہب وأدلتھا ق حکم ترتیب الوظائف الاربعة یوم 
النحر من الرمی والنحر وا حلق وطواف الزبارۃ بأنہ مطلوب عند ا جمیع ؛ تم 
ہو مسنون أو مندوب أو واجب؟ أفوال ومذاہب, مم إن السائل فی حدیث 
الباب إن کان مفرداً بالحج فلا جزاء عليه عند آی حنیفة ف تقدیم الذدیمح أو النحر 
علی الری وا حلق ؛ حیث أن الفرد لیس علروے امدی الواجب فلا شی علبه 
قدم النحر أو أخرء فحدیث الباب لا بخالف آبا إذا کان السائل غیر قارن 
آو غیر متمتع . وف کتاب “ ا حجة عللى أھل للدینة “ امام محمد بن الحسن 
عن آئی حنیفة فی الرجل یجھل وہو حاج فیحلق رأسہ قبل ان بری ا جمرق: آنه 
لا شی عليه اھ . وقال اھل للدینة إذا جھل الرجل فحلق رأسہ قبل أن یری 
ا حمرة افندی اھ . وھذا نقل خلاف ما ق عامة کتبنا ؛ وجعل مذھب الإمام 
عدم لزوم الفدیة علی من ارتکب سوہ ال جاهل5ء وعزا إل مالك وأھل 
الدینة ما فی عامة کتینا من مذھب آئی حب آن محمد بن الحسن 
أعم الناس بذھب مالك واھل الدینة کا ھو اعم بِذھب ایکون کا 
أنظر ” الحجة “ ٢(‏ ۔۔ ۳۷۱) طبعة إحیاء العارف النماني 

















۔ ولارب 








ے: باب ما جاء فی الطیب عند الإحلال قبل الزبارۃ :- 


آخرج فی الباب حدیث عائشة ٤‏ واتفق الشبخان على تخریجہ کلاما ق 


بحث جواز الطبب قبل الإفاضۃ ان 






نا منصور بن زاذان عن عبد الرعن بن 
قالت : ہ طیبت رسول اللہ ہل قبل أن بحرم ویوم 
النحر قبل أن یطوف بالبیت بطیب فیه مك ہ ۔ 





وفی الباب عن ابن عباس . قال أبو عیسی: حدیث عائشة حدیث حسن 
صحیح . والعمل علی ہذا عند اکثر أھل العلم من اصصحاب النی گل وغیرہم : 
الحج . ودل حدیث الباب على جواز استمال الطیب قبل الإحرام با شاء من 
طیب سواء کان ببٹی عنہ کاللسك آو آثرہ کالعود والبخور وماء الورد من بعد 
الإحرام آو لا ۔ ورے قال أبو حنیفة والشافعی وأحمد والثوری والوزاعی ء 
والیسه ذھب عائشة وسعد بن أئی وقاص واہن عباس وابن الزبیر وابن جعفر 
وآبو سعید الحدری والبراء بن عازب وآنس وابو ذر والخسین بن مل ۔ قال 
الخطابی : وھو مذھب آکثر الصحابة ء وجماعة من التابمین من أھل ال حجاز 
والعراق . وقال مالك : یکرہ الطیب المحرم إذا بیٹی أثرہ بعد الإحرام ء 
وإلیہ ذہب محمد بن الحسنء واختارہ الطحاوی؛ وهو مذعب مر وابنە وعیْان 
ان عفان وغیرہم ۔ 








وآما الطیب بعد ری ا مار والذیح والحلق قبل طواف نکذكك 
جوز کا فی حدیث الباب ء بل یستحب ؛ وہو مذھب آئی حنیفة والشائعی 
وأحد واعاق ٭ وعليہ فقھاء اللدینة ء کمقاسم وسالم وعبد اللہ بن عبد اللہ بن 
عمر وخارجة بن زید ومر بن عبد العزیز وآبو بکر بن عید الرمن . وکرهہ 
مالك وطائفة قلیلة من التاہمین . ودعوی اختصاص بعض الالکیة کھلب وأی 
الحسن القصار وأ الفرج وابن العرفی غیر صحیحة ء فإن الخصائص لاتبت 
بالاححال . وبا جمملة مذہب الجمھور اقوی حدیاً وثتانل؛ وراجع * المدة“ 





۰۲ ضرف اق ج 
کے ہت ہے کر ےی ریو ےس می شڈ 








پرون أن ا حرم إِذا ری جمرۃ العقیة یوم النحر وذیحخ وحلق أو قصر فقد حل 
لہ کل شئی حرم علیہ إلا النساء . وھو قول الشافعی وأحد واسحاق . 

وقد روی عن عمر بن انخطاب أنہ قال . حل لےه کل شی إلا النساء 
والطیب . وقد ذہب بعض أہل اعلم ل ہذا من اصحاب النی گل وعیر ہم 
وھو قول أھل الکوفة 











٤(‏ ۔۔. )۰١٥۹‏ لتفصیل روایات عائشة وعیرھا فی الباب؛ وما ذکرہ الترمذی 
من عدم ا جمواز قول اھل الکوفة ء فلپس ہو مذھب اھل الکوقة من الإمام 
ای حنیفة وأصحابہ ؛ بل ہو مذھب حمد بن الحسن الشیباف 
صرح بہ فی ” للوطا > بعد روایة اثر مر الفاروق فقال : 
قال : وآما أبو حنیفة فإنہ کان لا ری یه بأس؟١ھ۔‏ ہکذا عبارة الإمام حمد 
فی ” موطشه “ الشیخ البارکفوری فی ” تحفتے ” معزواً إل 
” الوطا “ فقد غلط وأاخطا ی نقل عبارتہ؛ ولا أدری ماذا حدث لە واللہ اعلم ۔ 


: ِن النحلل الڈول مق الإحرام ہو بالخلق ٭ فیحل لسه کل شی الا 
النساءء والتلحل الا هو بطواف الإفاضة فیحل لہ النساء ٠‏ فالحلق والطواف 
عللان . وقال صاحب ” ا مدایة “ : بل لە النساء با لق السابق لا بالطواف٤+‏ 
إلا آنہ أخر عملہ قی حق النساء فحکم الحلق حصول التحلل ٤‏ فییاح بہ جمیع 
المظورات حتی الطیب دو النساء ۔ 


وذکر ابن فرشنہ یق شرح ” ا جیع عن ” انی “ : الصحیح أن 
الطیب لا بحل لە ق ای لی تما وو نف ا وش سی 
قول الترمذی على ہذا القول ٭ وبژیدہ حدیث عبد اللہ بن الزبیر عند الحاکم 
فی *الستدرك “ کا فی ” نصب الرأیة “ (٣۔_ )٢۹‏ قال : ومن سنة ال حج 











بیان التحللین المحرم الحاج _ ار 
( باب ما جاہ متی مقطع التلبیة فی الحج٥)‏ 
حدثن : محمد بن بشار نا بی بن سعید الفطان عن ابن جریج عن عطاء 


ذا ری ا ممرۃ الکبری حل لہ کل شئی إلا لنساء والطیب نی یزور 
لبیت ء وقال : حدیث صمیح على شرط الشیخین وم یخرجاہ ۔ 











اقول : وأفرہ الذھی فی ” تلخیبصه “ . وبا لجمملےة فھناك إحلالان : 
إحلال بالخلق ء وبحل بہ کل شی إلا النساء عل ما ہو الشھور من مذھب 
ا جمھور ؛ وإلا الطیب على مذھب مالك وروایة عن أی حنیفة . وإحلال 
بالطواف؛ ویحل یہ النساء أیضا ء وروی عن مر ذلك بطریق فیہ انقطاع ۔ 
ھذا ملخص ما فی شرح ” الباب ٭ لقاری و ” افدایة ” و” نصب الرأیة “ 
من الراقم ۔ 





قال شیخنا رحمہ اللہ : والوجه الفتھی یژبد تعلبل صاحب ” افدایة “ ٠‏ 
فإن الطواف لیس بمحظور فی حالة الإحرامء والذی یحل ینبغی أن یکون ما هو 
انحظور فی الإحرام ء وہ آعلم ۔ 
-: باب ھا جاء متی تقطع التلبیة یق احج ٠ے‏ 

أخرج نی الباب حدیث الفضل بن عباس ؛ ورواہ البخاری وسا, ف 
" صحیحبھا “ کلاخما فی الج ۔ 

دل حدیث الباب عللی أن التلبیة تستمر من وقت الإحرام إل ری جمرة 
العقبة ء وذکر الطحاوی أن الإجماع وقع من الصحابة والتابمین عل : أن الثلبیة 
لانقطع إلابع ری جمرۃة العقیة ]ما مع أول حصاۃ أو بعد تمامھا علىی اختلاف 
یه ؛ ودلیل الإجاع أن عمر بن الفطاب کان یی غداۃ الزدلفة بحضور مل من 





7 وم کڈ 





آردنقی رسول الہ ہی من جع 
لی می فلم یزل یلبی حنی ری جمرة العقیة ٥‏ ۔ 

الصحابة وغیرہم فلم بنکر علیہ أحد منھم بذاك؛ وکذلك قعل عبد اللہ بن الزبیر 
وم ینکر عليه أحد من 'کانوا ہناك من أہل الفاق من الام والعراق والیمن 
ومصر وغیرھا ؛ فصار ذلك إماعاً لابخالف فیه کا فی ” الممدۃ “ ر٤‏ ۔ے 
٣ء‏ ء مئم قال أبو حنیفة والثوری والشافعی وأ, ور: بقطع مع أول حصاق 
رمبھا من جمرۃ العقبة ۔ وقال مد واسحاق وطالفة : لا یقطمھا حّی ری 
نبة بأسرھا ء ویؤید الأول ما رواہ الیھتی بإسنادہ عن عبد اللہ قال: ہ رمقت 
النبی پا نلم گزل بای <نی ری جمر باول حصاۃ ؛ ١‏ وکذا ما رواہ 
الطحاوی بإسناد صحیح عن عبمد الرمی بن یزید قال : ہ حججت مع عبد اللہ 
فیا أفاض إلل جمع جعل یلبی الخ ٤ء‏ ویؤید الانی ما رواہ ابن خزیِ-ة ق 
" صحیحہ “ فی حدیث الفضل بن عباس الرفوع : و فلم بزل پلی حی ری 
جمرۃ العقیة یکبر مع کل حصاق ء نم قطع التلبیة مع آخمر حصاة؛ ء لکن قال 
ادة غریبة لیست ف الروایات عن الفضل . . . وقال الذھی : 
قیە نکارۃ ء وقولہ : ” یکبر مع کل حصاۃ ” بدل على آنہ قطع التبیة مع أولہ 
حصاۃ ء وھذا ظاہر لابخنی ۔ 


























وقال طائفة : یقطمھا إذا راح إل الوقف ء رواہ ان النذر وسعید بن 
منصور عن عاثشة وسعد بن أئی وقاص وعلى ٠‏ وبہ قال مالك ؛ وقیدہ بزوال 
الشمس یوم عرفسة ؛ وھو قول الوزاعی والیث . وأاشار الطحاوی إل أن 
کل من روی عنہ ترك الثلبیة من یوم عرفسة أئہ ترکھا للاشتغال بغبرھا من 
النذر بإسناد صحیح عن ابن عباس : 
فان کنت حاجا فلب حنّی بدا حلك ء ۔ 








بحث استمرار تلبیة الحاج والضر إل ای وقت !__ ۲۹ ۔ 

وف الباب عن على واہن مسعود واہن عباس ۔ قال أبو عیسی : حدیث 
الفضل حدیث حسن صحیح . والعمل علىی ھذا عند أہل العلم من أصحاب النی 
کیل وعیرہم: أن الحاج لا بقطع التلبیة حتی بری ا جمرة ٤‏ وھو قول الشاعی 
وأحد واعاق 





وبا جحملة مذھب ال جممھور والأئمُة الثلائة أن 
العقبة یوم النحرہ وبعدھا بشرع ا حاج فی التحلل . ہذا ملخص ما تی ”العمدة“ 
( ٤۔۹۹٦‏ و ۹۷٦و‏ ۷۰۰) و“ الفتح “ (٣۔-- )٦٤٤‏ . وما حکاہ عن 
البیھتی فقد حکاہ الزیلمی عنه فی ” کتاب العرفة “ استنباطاً من حدیث ابن 
مسعود ؛ وکذلك قال فی “ السن الکبری“ ٥(‏ ۔ ۱۳۷) ؛ وثله بقول ابن 
قدامة یق ” القی ” 





بوھذا حکم تلبیة الحاجء آما للعتمر فقال آبو حنیفة : یقطعھا إذا استلم 
لحجر الأسود . وقال مالك : إن آحرم من الیقات قطمھا إذا دخل ا حرم + 
وإن آحرم س الجمعرائة ک7 التعم قطمھا إذا دخل بیوت مکۃ أو إذا دخل 
السجد . وقال اغافعی : لابقطمھا حّی یفنتح الطواف . وقال الیث : إذا 
بلغ الکعبة . وحجة أی حنیضة حدیث ابن عباس : و لا بقطع العتمر التابیة 
حی یسلم الرکن ؛ ۰ ہذا ملخص ما قالہ فی ”العمدة” ٤(‏ ۔۔ ۱۹۷) . والحدیث 
ہذا یانی فی اباب اللاحق ۔ 
قال شیخنا ره اللہ : التلبیة شعار الحیج+ فإذا انقطعت فکأن الحیج تقد تم 
و(ذا تم الیج فلا یکون الترتیب واجبا فیا بئی من افعال الحج من النحر والحلق 
والطواف . وھذہ النکتۂ یفید مذھب ا جەھور ء ومعھم صاحبا آی حبفة من 
عدم وجوب الترتیب فی أفعال الحج الأریعة ۔ 





)٦۷م(‎ 


٦ج معارف السن‎ ۲'٦ 


( باب ما جاہ : متی ثقطع الثلیة فی الصرۃ٥)‏ 

حد لا : ہناد نا ہشم عن ابن آ لیل عن عطاء عن ابن عباس قال : 
برفع الحدیث أنہ کان یممك عن التلبیة فی العمرۃ إذا اسم الحجر ٤‏ ۔ 

قال الراقم : ویمکن أن بقال : أن الحج ف الأصل ما یکون فریضة + 
وھو حج الإفراد دون القران والئمتع ء فإنھا من باب الفضائل ۔ وا حاج الفرد 
[ذا رمی جمرة العقبة تم حجہ ؛ فبحلق ولیس عليه 
'فیج فقط ؛ فلیس الثرتیب واجبا فی حقہ حیث لم یبق لہ إلا طواف الإفاضة > 
وطواف الإفاضسة لیس فیہ الترتیب حنی على الفارن والتمتع ایضاً نضل5 عن 
الفرد ء واللہ اعلم ۔ 

.: باب ھا جاء : می ثقطع التلبیة فی العمرۃ؟ :-- 

انخحرج فی الباب حدیث ابن عباس المرفوع ٤‏ وہو حدیث' فعل ‏ وقدا 
أنخرجہ آبو داود فی ” سلنہ ” فی (باب سّی بقطع العتمر الثلبیة) من حدیث 
قول بلفظ : ہ ان النی کیل قال : بای نلعنمر حتی یستم الحجر؛ ء فإذن 
ہما حدیثان من روایة ابن عباس : قولی أخرجے أبو داودء وفعلی أخحرجہ 
الرمذی . قال الإمام اثریلعی : وم بنصف النذری ف عزوہ ھذا الحدیث 
لرمذی ؛ فان لفظ الئرمذی من فعل النی گا ء ولفظ آی داود من قولہ ؛ 
فا حدیثان ؛ ولکنہ قلد أسحاب الأطراف إذ جعلوما عدیاً واحداًء وھذا 
ما لا ینکر علیھم . قال : وقد بینا وجہ ذاك فی خدیث : ہ ابدأوا یما بدا اللہ 
به ٦‏ . قال : وروی الواقدی فی کناب المغازی : حدثنا أساسة بن زید عن 
عمرو بن شعیب عن ابیسہ عن جدہ : ہ ان النی گل لیٴ ۔ یعنی ق عمرة 
القضیة حّی ۔ اسم الرکن ٭* 

















روایة لان آی لی ۹۷ 





وق الباب عن عید الہ بن مرو قال آبو میسی : حدیث ایں عباس 
حدیث سحیح ۔ والعمل عليه عند اکثر أھل العلم ء قالوا : لا بقطع العتمر 
التلبیة حّی یستلم الحجرء وقال بمضھم : إذا انٹھی ل بیوت مکة قطع التلبیة ۔ 
والعمل على حد: النی پک : و ٴل سفیان والشافعی وأحد واسحاق ۔ 

قال الراقم: وہذا حدیث عید اللہ بن عمروء أشار إليه الٹرمذی فی الیاب 
وم یقف‌عليه امبارکفوری صاحب ”التحفة“ فقال: من أخرجہ ء وأخرجہ 
آحمد عن عبد اللہ بن عمرو کا فی ”القری“ الطیری قال: داعتمر رسول اللہ ہا 
ثلاث عمر کلھا فی ذی القعدة بی حنی یستلم الحجر ٤‏ . ثم إن الحدیثین من 
طریق ابن آئی لیلی ٠‏ وہو : محمد بن عبد الرحن بن أئی لیلی وفیه مقال ٭ ویع 
ہذا نقد مصحہ الرمذی وقال: حدیث ابن عباس حسن صحیحء وقال ابو داود: 
رواہ عید اللك بن أىى سلیان وہمام عن عطاء عن این عباس موقوفا ۔ 











وبا جملة ابن آی لیلی یرفعہ ء والرفع زیاد 
من سوء حفظە بعد ما ولی القضاء ۔ وبقول فيه زائد 
وبقول العجلى : کان فقیھاً صاحب سنة صدوقاً جا 
بعض القال ء لین الحدیث عندھم . هذا 


وابن أنی لیلی جملة ما قبل 
کان آفقه أھل الدنیا ۔ 








الحدیث . وقال یەقوب 








ثقة عدل فی حدی 


تھذیب التھذیب؟ ٠‏ 








ان 
سیل ق ×× 

م احتجاج من تمحسك من الئة بھذہ الروایة تصحیح ما مٹھم ء وھم : 
آبو حنیفة والثوری والشافعی واحمد واعاق ؛ ولا یه 
افعی حیث بداءة الطواف من استلام الحجر الأسود ؛ فإِذن لاخلاف بین 
الأئمة الأربعة الفقھاء ما عدا مالك ؛ وفذا قال الطہری بعد تخریج روایات ابن 
عباس ۔ بافاظ مےتلفة ۔ وعبد اللہ بن عمرو - فی قطع التابیة عند استلام الحجر۔ : 





ہین ملعب أی 











”۰۰۸ معارف الستن ج 


( باب ما جاء فی طواف اازیارۃ باللیل ) 

حدشا : محمد بن بشار تا عبد الرمن بن مھدی نا سفیان عن أی الزبیر 
عن ابن عباس وعائشة : ہ ان النی گی آخر طواف الزبارۃ إل الیل ٤‏ ۔ 
وھذا قول اکثر اہل المسلم : ان اللعتمر یلی حتی یفتنح الطواف . قال ابن 
عباس ٠‏ یلبی العتمر إلی أر الطواف مسلماً وغیر مستلم . وبےه قال 
الثوری والشافعی وأحد واسحاق ء فإذن الفرق بین استلام الحجر: 
الطواف فرق ف التعبیر دون الواقع ٠‏ فارتفع اخلاف ء والشافعی نفسہ أخرج 
حدیث ابن عباس کا فی ” القری“ مستدلا بہ . وق شرح ٭ اللباب” القاری 
ذکر قطع التلبیة ف العمرۃ بأول شروعہ ف الطواف اھ ٠‏ 

وھذا الاب غیر مذکور فی ” العرف الشذی“ اکتفاہٴ بما ذکر ‏ 

الباب السابق ۔ 























بداءۃ 





.: باب ھا جاء فی طواف الزیارۃ بالیل :- 
آخرج ى الباب حدیث ابن عباس وعائشة ء وقد أنخرجہ ابن ماجہ می 
بین آرباب الستة . ودل حدیث الباب على ناآعیرہ لچ طواف الزیارۃ إلل 
اللبل > وطواف الزیارۃ یسمی: طواف الإفاضة ؛ وطواف الرکن ؛ وطواف 
الفرض ۔ وما ذکرہ ق ”الفتح* بأنہ یی : ”طواف الصدر“ فان م یکن زلة 
قلم فھو غریب؛ فإن طواف الصدر هو طواف الوداع ۔ 





ٹم إِن ما آفادہ حدیث الباب من تأخیر الزیارۃ إل اللیل معارض بما رواہ 
ابن عمر عند مسلم وأ داود والنسائی وما رواہ جابر عند مسلم وأی داود ق 
الحدیث الطوبل وما روتہ عائشة عند أئی داود ؛ کل ہذہ الأحادیث الصحبحة 


مث طوانہ گلا یوم النحر 5چ 

قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن ء وقد رخص بعض اھل لع ق 
ان پؤخر طواف الزیارۃ إل اللبل ٭ واستحب بعضھم أن یزور یوم النحر ء 
تدل على آے گا آفاض ہوم النحر نھاراً ۔ فلفظ حدیث ابن عمر : ہ إن 
رسوں اللہ آفاض یوم النحر تم رجع فصل انظھر یی . ولفظ حدیث جابر: 
ہنم رکب رسول اللہ ےل فافاض إلی البیت فصل یمکة الظھرہ . ولفظ حدیث 
آفاض رسول اللہ کے من آخر یومہ حین صلی الظھر نم رجع لی 
منی؛ ء فھذا کلے صریج معارض لحدیث الباب . وأیضاً حدیث عائشة ف 
” الصحیح“ : و فافضنا یوم النحرہ یتبادر مه ھارا لا پ3 . وال جمواب : 

آولا” : أن آحادیث طواف الإفاضة یوم النحر نھار؟ آصح والبت ٭ 
وھی أحادیث ” الصحیحین' ٣‏ فترجح على أمثال حدیث الباب ۔ 

وثانیاً : أن تحمل تلك الأحادیث عل الطواف یوم النحرء وخدیث الباب: 
على الطواف ف بقیة أیام اللحر ۔ 

وثالآ : ان الراد بحدیث الباب التأخیر إل ما بعد الزوال . والفرض 
نأعیر الزیارۃ إل العشی ؛ وحلھا علی ما بعد الغروب بعید جداً ۔ 


ورابعاً : با ذکرہ ابن حبان من آنہ کے ری جمرۃ العقبة ونحر نم تطیب 
للزبارۃ م أفاض فطاف بالبیت طواف الزیارۃ نم رجع إل می فصل الظھر 
بھا والعصر والغرب والعشاء ورقد رقدة بھا ء تم رکب إل البیت ثانیاً وطاف 
ہہ طوافاً آعر باللیل ۔ فإذن ما رواہ مد فی ” مسندہ ” عن عائشة وابن مر: 
٥‏ ان رسول اللہ گا زار لیا5ہ ما آن یکون امراد یہ طواف الوداع أو طواف 
تطوع وزیارۃ محضة افلة . وقد روی الییھتی: ہن رسود اللہ ہك کان زور 
البیت کل لیلة من لیالی منی ؛ ۔ ہدا ملخص ما ذکرہ البدر العینی قی ”العمدة ” 


عائشةۃ 














(٤۔۔ ۷٢٢‏ و٦٦٦)‏ ؛ وحدیث ان حبان ذکرہ الطبری فی ” القری “ 
من حدیث آنس ۔ 

والجمواب الأول لشبخنا رمے اللہ لم یذکرہ البدر العیٔی ؛ وما ذکرہ 
البخاری فی “” صحیحہ “ ف لرجمۃ الباب بصیفة التمریض : ۱ !ن النی پل 
کان یزور الییت أیام می ٤‏ فقد وصلہ الطبرانی ؛ ولفظہ : ہ ان النی ٹا 
کان یزور البیت کل لیلة ما أقام منی ؛ ول شاہد مرسل أخرجه ا 
عن طاؤس : ہ ان انی پت کان یفیض کل لیلة ؛ ء کا قاله البدر والغھاب؛ 
وزاد الیدرۃ یعٔی ایال مىاھ ۔ 





وقال ا حب الطبری فی ”القری” (ص )٥٤٤__‏ بعد نقل حدیث الباب: 
قال ابن حزم : وھذا حدیث معلول ؛ لأنہ پروبے أبو الزبیر عن ابن عباس 
وعائشة ؛ وھو یدلس فیا لم بقل فیہ: ”اخبرنا“ و ”حدثنا “ أو ”سمعت“ ٭ 
فھو غیر مقطوع باسنادہ إلا ما کان من روایة اللیث عنہ عن جابر فإنہ کله 
سماع ؛ ولسنا محتج بحدیلہ إلا با کان فی بیان آنہ معہ ء ولیس ف ھذا بیان 
مضباعہ مٹھ٤ھ۔‏ 


تم [نھم اختلفوا فی صلانہ کا صلاة الظھر یوم النحر : ہل ھی مکة 






و بمنی؟ بناءٴ على اختلاف الروایات فیھا + فی روایےة جابر عند مسلم ما 
لفظہ : ہ فأفاض إل البیت فصل بمکة الظھرہ ء وکذلك فی حدیث عائشة عند 





آئی داود وغیرہ ؛ وق حدیث ان عمر فی ”یح سل *: آنہ ڑل آناض 
یوم النحر ٹم رجع فصلى الظھر بی ؛ ؛ فتعارض حدیث جابر وحدیث ابن 
عمرء فذھب طالفة إل الترجیح وطائفة إل ال جممع والتطبیق ٤‏ فرجح ابن حزم 


بیان لرجیح حدیث جابر وعائشة قی صلاۃ الظھر تاذ ۳١٣۰‏ 





فی کتاب حجة آلوداع لہ حدیث جابر وحدیث عائشة ء ووافقہ جماعة من 
اغحدثین باربعة اوج : 

آولاٴ : آنھا اثنان وحدیثان ؛ وائنان آوی من واحد ۔ 

وثایاً : بان عائشة أخص الناس به ء وا من القرب والاختصاص ما 
لیس لفیرھا ۔ 

وثالت : بأن سیاق حدیث جابر أونی سیاق لقصة حجہ گل واضبطہ 
حنی ضبط کثیرا ما لا علاقےة لہ بالناك ؛ کلزولہ فی الطریق > 
وبولہ عند الشعب ؛ ووضوئہ وضو خفیفاء فن کان بضبط أمثالہ فھو اٹل 
بیان صلاة الظھر اضبط ۔ 








ورابعاً : أن حجة الوداع کانٹ فی شھر آذار من الشھور الرومیة الشمسیةء 
وھو شھر سادس فی السنة ٭ یستوی فیہ اللیل والٹھارء ولا ىکون النھار طول 
من اثلیل ؛ فلا یتمکن من أداء اعمال من الدفع من الزدلفة إلی می ء نم رمیہ 
جمرۃ العقبة وتحرہ البدن وقسبھا وطیخ مھا لہ پا وحلقہ راسہ وخطبنہ پیا 
تم طواف الإفاضة وشربہ من ماء زمزم بحبث أن یعود ف وقت الظھر إِل می 
فبصلى بھا ۔ ورجحت طائفة أھحری حدیث ابن عمر بأمور اربعة آخری : بأن 
حدیث ابن عمر اتفق علیہ الشیخان ؛ وبأن حدیث 
وقد عنمنہء وبآن ا حفوظ أنە کان یصل بأصحابہ فی حجتہ ف ملزلہ ومقامه دون 
جوف مکة؛ وبأن حدبث عائشة مضطرب فی وقت طوافہ ا طواف الزبارة: ہل 
کان نھار؟ أو لیا ؟ وذھبت إلی الممع والتوفیق . نم منھم من قال ۔ کالنووی۔ : 
بانہ صلى یمکة الظھر ٹم مر“ أخری بأصحابہ بجنی متنفا5 بناہٴ علىی مذھبہ من صحة 
اقنداء الفترض خلف التتفل ومنھم مق قال ۔ کاحب الطبری۔: بأنہ بحتمل أنە صلی 








مق روایة این احاق 





٦س. معارف السٰن : ج‎ ۳٣ 


منفر دا فی احد اللوضعین وبا یاعة ق موضع آخر ؛ أو کرر الصلاة بالوضعین 
جواز المرین فی ھذا البوم نوسعة عل الأمةء أوأن یکون صلاۃ ف موضغ 
بإذنہ فنسب إليه مجاز؟ ء آو کا قال النووی . ویقول ابن الام : وإذا تعارضاء 
ولا بد من صلاة الظھر فی احد للکانین نی مکة بالمسجد ا حرام آول ابوتہ 
مضاعفة الفرائض فیہ ٭ ولو تجشمنا الجمع حلنا فعله على الإعادة بسبب اطلاع 
پوجب علبه نقصاں الؤدی اولا ۔ 








قال الراقم : وھذا ا یع ضعیف جدا یق نظری ۔ ویمکی البدر المبنی 
فی ” العمدة ” ٤(‏ ۔۔۔ )۷٢۷‏ عن ابن حزم قوله : وھذا ہو الفصل الڈی 
آشکل علینا الفصل فیہ لصحة الطرق ف کل ذاك ولا شك فی ان أحد الحبرین 
وھم : ولا ندری أیھا ہو؟ اھ . ولعله زال توقفہ فی کتابہ فی حجة الوداع ٭ 
کا حتیاہ عنہ الطبری فی ” القری“ ٠‏ فرجح حدیث جار عل حدیث ان 
عمر ولقہ أعلم . وینقل الزہلمی الحافظ عن الحافظ ابن سید الناس الیعمری ف 
” سیرتہ “ مثل ما حکاہ البدر العینٰی عن ابن حزم ٤‏ وینقل الزیلمی عن ابن 
حزم بآن احد ان برین وہم إلاآن اللأغلب أنه صلى الظھر یمکة لوجوہ ذکرھا اھ 


وقال شیخنا رہ اللہ : وبجحتمل آنہ صلی الظھر بّی بعد رجوعہ من مکة 
عقتدیاً خلف رجل من اأصحابہ ؛ أی ا جاء وجدھم کانوا یصلون الظھر فاقتدی 
خلفہ . ھذا غایة ما قدرنا عليہ من صفوۃ البحث وخلاصنہ من ”شرح الواھب 
اللدئیة “ (۸ ۔ے ۲۰۷) و" القری' الطبری ( ٦٤٤‏ ۔. )٦٤٤‏ و“ العمدة " 
(ی۔_ ۷۷۷) و“ نصب الرأیة “ و“ فتح ابن اغیام “ وغیرھا من مظان 


البحث والتحقبق . وباللہ ا 
قنبیه : ان ما ذکروہ من عزو حدیث ابن عمر إلی ” الصحیحین * 





انفا 





فغیر صحیحء فإن حدیث ابن مر بالفظ الذی ذکرنا من أفراد مسلء والبخاری 
آخرجہ موصولاً موقوفا علی ابنعمرء ولیس فیہ ذکر صلاة الظھر ء واختصرہ 
اختصاراً ٭ فروی من طریق سفیان عق عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر 
طاف طوافاً واحداء مم یقیل ثم یانی منی یعنی یوم النحر٤‏ ھکذا موقوف 
علی ابن عمر من فعلہ ۔ تم قال : ورغمے عبد الرزاق قال : أخبرنا عبید اللہ 
فعلدے . ولعل الإمام البخاری مہ اللہ نظراً إلی التعارض فی حدیث جابر 
وحدیث ابن مر اکتی بالقدر المتفق بین رواینی جابر وان عمر ء وحذف 
الجمزہ الذی ذکرہ مسلم فق روایة ابن مر وآشار إلل حو اضطراب بین روایة 
سفیان عن عبید اللہ وبین روایة عبد الرزاق عن عیید اللہ ق الوقف والرفع؛ 
فإذن عزوہ إلی ” صحبح البخاری“ فف غبر لہ وإن کان أصل الیدیث واحدآء 
ویکن آأویله بأن البخاری رواہ ۔ آی آصلہ ۔ دون الفظ الڈی رواہ مسلم ۔ 





وبا جمملة الحافظ الزیلمی فی ” نصب ارآأبة “ (۳ ۔۔۔ ۸۲) عزا حدیث ان 
عمر إلی " صحبح مسل “ بقولہ: قلت: أخرجہ مسلم عن عیید اللہ بن عمر. وقال 
الحماکم: علل شرط الشیخین وم یخرجاہ ء فاصاب فی ان البخاری ل جہ کا 
أخطا فی القول بعدم إخراجہ سلم ء کذاك الیھتی قی “ العرفة “ مزا إل 
مسلم ‏ کا یقولہ الزیلمی ء وکذلك فی ” سنہ الکبری “ ٥(‏ ۔۔ )۱٤١‏ عزاہ 
لی مسلم ٤‏ والبدز العینی أیضا ما قال البخاری تعلیقاً ء ورفعہ عبد الرزاق قال 
أخبرنا عبید الل . قال: ووصل التعلیق الذ کور مسلم فقال: آنبانا حمد بن رافع 
عن عبد الرزاق عن عبید اللہ الخ . وکذلك النابلسی فی أطرافہ فی کتابہ ” ذائر 
الواریث ” عزاہ إلی مسلم وآی داوہ ۔ 





فکل ہذا دلیل واضح على أن حدیث این عمر من أفراد مسلم مثل حدیث 
رم- یں 





۴۰ معارف السْن ج۔5 
2ت ر مسشصب ‏ دس 1ھ ھ ے ہے ہے 


( باب ما جاٴ فی نزول الابطح ) 

حدثْلمأً : احاق بن منصور قال ثسا عبد الرزاق نا عبید اللہ بن عمر عن 
نائع عن ابن عمر قال: ہ کان النی گلا وابو بکر عمر وعیّان: ینزلون الأبطح؛ . 
جابر ؛ وارتفعوجه ترجیح حدیث ابن عمر على حدیث جابر بأنہ اتفق عليہ 
الشیخان ؛ کا ثبت الوہم فی عزوہ إلی ”الصحیحین“ . نم لا بیعد ان البخاری 
خلى سمیحہ عن ہذہ القطعة مع تعرضہ لحدیث ابن عمر لجل ترددہ فی الحکٍ 
وعدم جزمہ بجانب من الأمرین ۔ وقد عرفنا من عادتہ أنه یفعل کذلك أحاناً 
. (ذام پتبین لہ المر حق التبین؛ کا إنہ لا بعقد ترجمسة عل حدیث لا ری 

العمل علیہ فتھاً وإِن کان بخرجہ فی سیاقق آخمر فی ” صحیحہ“ ۰ والہ اعلم ۔ 
تم آن 
اليعمری فی ”سیرتہ“ وابن حزم فی بعض کتبہ ء ولو کان مل أن بدخل ف‌ھذا الغار 
فاقول : والراجح عندی اترجیح محدیث جار وعائشة بأنہ صلى الظھر یمكة ٭ 
وآما روایة صلاتہ ظھر نی ؛ کا قال شیخا بأنە ملا وصل وجدھم یصلون 
فاقتدی بالإمام وصلیى معھم ؛ فصل إماماً بمکےة ومأموماً می . ھذا ما تیسر 

واللہ ول التوفیق ۔ 





_جحت طائفة وجمعت طائفة ٭ وأخری توقفت ء منھم الحافظ 





.-: باب ما جاء فی نزول ال9ٌبطح :-- 
آمخرج فی الباب حدیث ابن عمر وقد أخرجہ مسلم فی الحجء وآخرجہ 
ان ماجہ من بقیة السن . واما نفس نزولہ کا اخصب ففیہ أحادیثء مٹھا 
حدیث آی عریرۃ عند الشیخینء وحدیث أنس عند البخاری؛ وحدیث عائدذة 
مند الأمھات الست؛ وحدیث آخر لا بن عمر عند البخاری ۔ 


مسألة نزول اشحصب عند الرجوع من ۳۰٢‏ 





وق الباب عی عاثشة وأی رافع وابن عباس ۔ قال آبو عیسی : حدیث 
ابن عمرحدیث حسن صحیح غر 





تھا نعرفہ من حدیث عبد الرزاق عن عید اللہ 


والٌبطح وکذا البطحاء والبطیحة : یقال اسیل واسع فیە دقاق اخصا > 
اک کو 


کافی معاجم الة ء وأصبح کالعم ابطحاء مکة+ وھی سیل وادبھاء وہو 
انحصب . والتحصیب : النزول باحخصب ء ویسمی : الحصباء والمیف وخیف 
بنی کتانة ۔ 


ودل اححدیث عل نزولے گلا بطحاء مکاة تم آف بکر وحسر وعان 
اخلفاء بعدہ . وحدیث آنس ‏ ”الصحبح“ لفظہ: ہ إن النبی کن صلی الظھر 
والعصر والغرب والعشاء نم رقد رقدةٴ نم رکب إلی البیت فطاف بە ء وکان 
ہذا یوم النقر الثانی الیوم الثالث عشر بمد ما ری لمات الٹلائےۃ بعد 
الزوال ‏ فرکب ووصل إل احصب فصل الصلوات الڈأریع۔ 





واختلف العلاء فی مسألة استحباب التحصیب مع الإتفاق على أنہ لیس من 
امناسمك ۔ ویدعی الحافظ زکی الدین النذری استحبابرے عند جیع الملاء + 
وکلك یدعی قبلہ القاضی عباض ۰ وادعی العراقی فیہ النظر لحتایة الترمذدی 
الاستحباب عن بعض أہل العلم . وحکی النووی استحبابہ عن مذھب الشافمی 
ومالك والججہھور . قال المینی : وھذا ہو الصواب . وحکی ابن عبد الیر ف 
” الإستذکار* عدم التحصیب عن أماء وعروۃ ء وحکاہ ان بطال عن عائشة 
ایضا . وثبت فی “ الصحیحین“ ابضا کا فی ” اترمذی “ عن ابن عباس أنھ 
قال : ہ لی التحصیب بشٔی ء لنھا ہو منزل نزلہ رسول اللہ ہے ٠ء‏ ومعنی 
لیس بشئی” أی من آمر الناسك الذی یلزم فعله ء قالہ ابن للظر ۔ 
وثبت عن ابن عمر: أنه کان پری التحصیب منة . ویقول ا حافظ ‏ ” الفتح“ 





۳٣‏ معارف السئن 
این عمر . وقد استحب بعض ہل الطلم لزول الأبطح من غیر أن پروا ذك 
واجبآً إلا من أحب ذاك ۔ 





(٤.۔‏ (۱۷) : فالحاصل أن من نی آنےە سنة ۔ کعائشة وابن عباس ۔ آراد 
آنے لیس .من الناسك ء فلا یلزم بترکہ شئی ء ومن أئبتہ ۔ کابن عمر ۔ أراد 
دخولہ فی عموم التاسی باعالہ کیا لا الإلرام بذاك . ویستحب أن یصلى به 
الظھر والعصر وامغرب والعشاء ء وییبت بە بعض الیل ٭ کا دل عليه حدیث 
آنس وحدیث اہن مر اھ . ہذا ملخص ما فی ”العمدة“ و ” الفتح“ و”شرح 
الزرقای عل الواہب ” 





ومذہب أئى حنیفة کا فی ” الباب “ وشرحہ وکتب الفقہ : أن المنة 





ن ینزل بە ولو ساعسة ویدعو ؛ أو یقف على راحاتہ ویدھو ۔ ویقول شمس 
الأئمة السرخسی وصاحب ” افدایة “ و ” الکاق؟ وغیرھم : إن اللزول به 
سنة عندنا ‏ فلو ترکه بلا عذر پصیر بە مسپتا اھ ۔ 


قال شیخنا رہ اللہ : وما روی الرمذی عن الشافعی یکون روایة عنه 
وإن کان کتب مذھبے على الاستحباب ٭> فان الٹرمذی من أوثق من ینقل 
مذھب اشافعی اھ ۔ 

والحکة ق نزولہ عليه الصلوات والتحیات والتسلبات ما آشار إليه حدیث: 
البخاری وسل ء والفظ لبخاری من حدیث نی هرب 
١‏ قال النی ٹا من الغد یوم النحر وھو ٗی ازلون غداً 
حیث تفاسموا علی الکفر“ یمنی بذلك اخغصبء وذلك أن قریشاً وکنانة تحالفتہ 
علی بٔی ہاشم وبنی عبد الطلب ۔ أو بی الطلب ۔ أن لا پناکحوھم ولا یبابموهم 
حنی بسلموا إلیهم ام سی و 7پ سد نت 








بیان قصة تحالف قریش ضد بٔی عاشم ں 





اقال الشافعی : ونزول الابطح لیس من اللمك فی شی ٤‏ لھا ہو منزل 
زلہ رسرل اق ڑا ۔ 

ولا بخالطوہم ٭ وف روایة الإسماعیل : ہ وأن لا یکو 
وتجوز فی لفظ ٭ الغد ” عن الزمان ‏ اللستقبل القی 
عن الاضی القریبء کا فی ” العمدة " ٤(‏ ۔ ۰۹۰)۔ 


وو فو 
ز “ پلڈنس “ 






وقصة ذلك ملخصاً : أنە ما بلغ قریئاً فعل النجاشی بعفر واصحابہ + 
واکرادء إیاہم حین ہاجروا من مکة إلی الحیشة ء کبر ذاك علیھم جدا 
وغضبوا وأمعوا على قتل سیدنا رسول اللہ عليه صلوات اللہ وسلاَه ء وکتبواٴ 
کتاباً علی بنی ہاشم: د ان لا بناکحوہم ولابیایموھم ولابخالطوہم ؛ ء فٹھکذا 
تعاعدوا علی القاطعة وعلقوا ذلك الکتاب وا ق جرف الکعبةء وحصروا 
بی عاشم فی شعب أبی طالب لیلےۃ علال انرم سدة سبع من حین النبوۃ * 
واخاز بنو للطلب بن عبد مناف إلی أئی طالب فی شعبهہ وقطغوا عنم الیرۃ 
ولکارة ء فکانوا لاخرجون إلا مق موسم إلی موسم حتی بلفھسم الجھد ء 
فاقاموا قیه ثلاث ٭ مم اطلع'اللہ رسولہ یا علل آمر صحیفتھم بان الأرضة 
اکلت ما کان فیھا من جور وظلم ویتی ما کان فیھا: من ذکر اللہ عزوجل ٭ 
فذکر ذلك رسول ال 8 لی طالب ؛ فقال أبو طالب لقریش : لن ابن 
خی اخبرنی وم یکذبنی قط : ٥إ‏ القہ قد سلط على یفنم الأرضة ؛ لل آعز 
ما ذکرہ ؛ فإن کان صادقاً نزعتم من عوم رآیکم ٠.‏ وإن کان کاذہا دفعتہ إلیکم 
فقتلصوہ ء قالوا : قد أنصفتنا ء فإذا ھی کا أخبرہ بہ: الرسول علیہ صاوات 
الل وسلامہ ء فسقط فی أیدیھم ونکسوا على رؤسھم ء فاعتاقوا وتلاوموا إللٰ 
آن رضوا بخروجھم إلی مساکٹھم ٭ وکان ذك فی السنة الماشرۃ مت النبو * 
کا حعکاہ البدر المینی عن ” الطبقات“ ء وہر فی ” طبقات ان سعد ” الطبوع 

















۰۰ ل معارف السخن 








حیدثناً : ابن ای عر نا سفیان عن عمرو بن دینار عن عطاء عن ابن عباس 
قال : ہ لیس التحصیب بشئی ء إنھا ہو منزل نزلہ رسول اللہ إ٠‏ ۔ 
قق بیروت (١۔‏ ۲۰۸ ۔ )۲٢٢‏ . وتعرض إليه الحافظ ق " الفٹح“ (۷ ۔۔ 
۷ء فذکر نی ابن اسحاق وموسی بن عقبےة والواقدی ما بغاہر بعض ما 
ذکرہ ان سعد فراجعہ ؛ وذکر عق موسی بن عقیة : و یکن یأتبھم شی 
من الاّقوات إلا خفیتة حنی کانوا یوذون می اطلعوا على أنہ آرسل إلل بعضص 
آقاربے شیا من الصلات الخ ۔ وذکر المھیل فی ” الروض الأئف“ ١(‏ ۔- 
۷۲) : حنی کانوا باکلون اللبط وورق:السمر نی إن أحدھم لیضع کا 
تضیع الشا ٤‏ وکان فیھم سعد بن أی وقاص ٭ روی أنہ قال: و جعت حنی آی 
وطنت ذات لبلة علی شی رطب فوضعتہ ف فی وبلعتہ وما ادری ما ہو إلل 
ال۵٥‏ . وف روایة یونس أن سعدا قال : ٭مخرجت ذات لیلة لٗبول فسمعتہ 
قعقمة تحت البول ؛ فاذا قطمےة من جلد بعیر یاہسة ء فأذتھا وغسلتھا تم 
أحرقٹھا نم رضفتھا وسففتھا بلماء نقوبت بھا ثلاناً الخ ۰ . فراجے ففیہ ما مم 
پذکرہ ابن.سعد ولاموسی بن عقبة ولا الواقدی ولا ابن اسحاق ۔ 





وبا جملۃ فعم من ذلك أن نزولہ کل کان تذکیر؟ النعمة وتحدیتاً علیاً 
ہذ کری نعم اللہ سبحانه على عبدہ الرسول الأمین‌عليه صلوات اللہ وسلامہ ٤‏ من 
القضاء على الکفر وإظھار دینه ونصرتہ وتآبیدہ وإقائة الحجة عل الناس بإحقاق 
الحق وإبطال الباطل وقطع دابر الکافرین ٤‏ وا حمد للہ رب العالین ۔ 

ٹم إِن انحخصب ہذا بین می ومکة ء وأقرب إل منی ء وبقول عیاض : 
ولل منی بضاف ء ودلیلہ قول الشافعی وھو عام مكة وأحواڑھا : 


یا راکیا قف با خصب من منی ے ‏ واعتف بقاطن غبفھا والناعض 


تحقیق أن اخصب مق می أو می مکة ؟ 5 


قال آبوعیسی : التحصیب: 'زول ال9بطح . قال أبوعیسی : ھذا حدیث 
حل صیح۔ 

قال الئی: وإنھا بصح الاحتجاج بہ إذا جعل ”من منی” فی موضع الصفة 
للمحصبء واما إذا علق ب۔ ”راکآ ” فلا حجة فیہ . وأبین منہ قول جنون بنی عامر :: 
وداع دعا ]ذ مین بالقیف می می فھیج لوعات الفوؤاد وما یدری 
دما باسم لیل غیرھا فکانما .. أطار بلیل طالراً کان ف صدری 

قال ۔ الئی ۔ : وظار قول مالك فی ” الدونة “ : *]ذا رحلوا می 
می نزلوا بأبطح مکة وصلوا الخ ” آنہ لیس من می ۔ ہذا ما قالہالزرقانی فی 
شرح الواعب* (۸ ۔_۔- ۲۰۹) ۔ 

قال الراقم : واصبح الیوم مران مکة متسعاً ومتصلا من وادی اللمم 
إل می ء فانسعت مکة من جھتیھا من ضواحبھا ونواحبھا ؛ واتصلت آسافلھا 
بأعالیھا ء مرت وازدانت 





بر شاعٰة وبیوت باذخة وشوارع معبدة واسعة 
وأسواق للتجارة ومتاجر من الحضارة ء وترقرقت الدنیا ببھجٹھا ‏ وترفرفت 
اعلام الدئیة الحاضرۃ على معیشتھا ۔ ا بی خیف بی کنائة ولاوادیھاء ولامن 
پعرف حصباء مکسة من قاصبھا ودانبھا إلا من کان عالم]ً بالا ثار بعلم بادیھا 
وخافیھا : أماء تقرڑھا فی التاریخ . نعم ہناك مسجد بی فی عسد الَتراك + 
ذکری من الذکریات نلحیف بنی کنانة ء یسمی : “” مسجد الإجابة ‏ وھو 
عند منعطف الشارع الرئیسی الیوم من قصر اللك إل الجھة الیمٔی من کان 
مستقبل الکعبة ؛ وو المروف بمحل زولہ ہا ء ول در القائل : 

جرت الرباح لی عل دبارغم ۔ ٹکانا نوا على مبعاد 

فإذا النعم وکل ما یلھی بس .ہ بوما بصیر إلل بلی ونفاد 








٭و معارف السْن 


( باب مر نول الاطح ) 


حداثنا : محمد بن عبد ال عل نا 

ابن عروۃ عن أبیە عن عائثة قالت: 
کان آسمح نخفروجہ ٢‏ ۔ 

وقال آخر : 

یا حار ما راح‌قوم ولااہٹکروا ٭ الا والموت ق آئارھم جادی 

پاحارما طلعتشمس ولاغربت .. الا تقسرب آجالا لیعساد 

ہل محن إلاکارواح پھر بھا ام تحت اتراب وآجساد کاجساد 











زریع نا حبیب العلم عن ہشام 
نزل رسول اللہ ہو الابطح ء لاند 





ائثٹة 








عبر فی الدنیہا بصائر للآخرۃ تغبرت البلاد وتنکرت الاّخلاق والعباد > 
فانحثل با قالت سیدة اہل ال لمنة فاطمة الزھراء عند قبر سید الرسلین علیےه 
صلوات اللہ وسلامہ : 
إنا فقداك فقد الأرض وابلھا ء وغاب مذ غبث عنا الوحی والکتب: 
غلبت قبلك کان اللوت صادفنا مہ الما نعبت وحالت دونك التب 
ےہ پاب می نژل ا9یطح :ے 
وقعت ترجمة الباب ھکذا فی النسخة الطبوعۃ بالکتبة اللبية بالقاھرة ٭ 
والنسخ المطبوعة فی ہذہ البلاد وقمت فبھا کلمة : “ باب' غیر مترجمة ۔ 








أخرج فی الباب حدیث عائشة ‏ وہو حدیث متفق علبےه ‏ اخرجہ 
البخاری فی ” باب انحصب' من کتاب الحیجء وأخرجہ مسل فی الحج . وقد 
استوفینا لبیان تفصیل5 فی الباب السابق . ومعنی : ہکان أسح نفروجہ ہ أی 


بحث نزول لبج ۔ وحج الصبی )۳ 


قال آبو میسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
حطاثْلا : ابن اؾعمر نا سفیان عن ہشام بن عروۃ محوہ ۔ 


( باب ما چاء فی حج الصبی ) 


حدثْلً : مد بن طریف الکوفی نا أبو معاویة عن محمد بن سوقة عن 
محمد بن المنکدر عن جابر بن عید اللہ قال : ہ رفعت امرأة صیأً ھا إل 
رسول ال پچ الت یا رسول الل! آلہذا حج ؟ قال : نعمء وك اجرہ:۔ 


آسھل یتوجھہ إلی الدینة ‏ لیستوی فی ذك ابطٔی والمتدل ؛ ویکوٹ میتھم 
وقیامھم فی السحر ورحیلھم باجمعھم إلی الدینة ء قالےےہ البدر والٹھاب فی 
” الفتح“ ( )٦۷٤٤ ٣‏ و“ الد“ ٤(‏ ۔ ۷۸۰) . وف لفظ ”البخاری": 
ہ بالأبطحء ؛ وق روایة مسلم : ہکان أسمح لحروجہ إذا خرج؛ . وقد ت 
آن النزول بہ اقنداء بہ پا وافنداء بخلفالہ من بعدہ ونزول الخلفاء من ب 
کل ذلك دلیل علىی ان الئزول مطلوب وھدی متبع . وہذا لباب غیر مذکور 
فی ” العرف الشذی“ اکتفاءٴ بالسابق ۔" 








ں0 باب ما جاء فی حج الصی نے 
آنخرچ فی الباب حدیثین: حدیث جاہر وقد رواہ ان ماجہ فی ” سلہ * 
فی ( باب حج الصبی ) من کاب الناسك ٤‏ وحدیث السائب 
البخاری فی ( باب حج الصبیان ) من کتاب جزاء الصید . وا 
البخاری حج الصبی ٭ وأامرع حدیث ف الباب ما أشار إلرے الٹرمذی فی 


ید أخرجہ 








(م۔-۹) 





۳۳۲ معارف الس ج ٦.‏ 


وف الباب عن ابن عباس ؛ وحدیث جار حدیث غریب ۔ 


حدثٛدأ : تتیة نا قرصة بن سوید الباعل عن محمد بن المنکدر عن جاہر 
ابن عبد اللہ عن النی کی نحوہ ء وفد روی عن محمد بن النکدر عن النی 
کڑؤ مرستں 
الباب وآصححہ ؛ أخرجہ مسلم فی ” صحیحہ ” عن ان عباس قال: ہ رفعت امراۃ 
صییأ ضا فقالت : یا رسول اھ! اهٰذا حج ؟ قال : نم + وك أجر ٥ء‏ 
وھذا لفظ حدیث جاہر عند الئرمذی ۔ 








قال ابن بطال : أجع ائمة الفتوی على سقوط الفرض عن الصبی حنی 
پیلغ؛ إلا آنسە إذا حج بہ کان لە تطوعا عند المبھور ‏ قالء ق * اقتح ” 
( ۔۔ )٦٦‏ . قال المبنی فی * العمدۂة “ (ھ .۔۔ )۱٢۲‏ ما ملخصہ : لن 
الأئمة الَربەتة وانباعھم والئوری والنخمی ونجاہد وعطام وآحرین من علاء 
الأمعصار ذھبوا إلی آنہ لابیزی“ حج الصبی عن حجة الإسلام وعليه بعد البلوغ 
ججة أخحری . وذھب داود وأباعہ وطائفة إل أنه لزم الصبی حجة أخری 
١ھ.‏ وقد نسب الیووی فی "شرح مسل* إل أی عدم صمة حج الصبی 
وانھا ہو تمرین ؛ وہذہ النسبة غیر حیحة؛ فقد اتفقت کلبات الشائخ ا حفیۃ 
کلھم ء بل کلام الأئمتة منی محمد بن الحسن ال الشرتبلال وابن عابدین ل 
آن حجہ صحیح وإحرامہ منعقد ٤‏ وبلزم ولیہ آن بجردہ من الثیاب ویلبسہ الإزار 
والرداء وینبە من حظورات الإحرام ء غیر أنە ذا ارتکب شیا من محظورات 
الإحسرام لا شنی عل الصسی ولا علی الول ۔ نئم إذا کان الصہی بزآ یقوم 
بنفسہ لاداء الناسك وبباشر الأفعال ء وإن کان غیر ممیز ینوب عنہ الول ؛ 
النیة والتلبیة والأفعال . قال السرخسی فی ”البسوط“ ٤(‏ ۔۔ ۱۷۳) : ولو ان 





تحقیق أن آبا حنیفة حج الصی عندہ صحیح بن 


حفد لن : ننییسة بن سعید نا حاتم بن اماعیل عى محمد بن یوسف ھن 
السائب پن بزی قال : ہ حج فی أی مع رسول اللہ ہل نی حجة الوداع وا 
ابن سیع سئین ٤‏ ۔ 
قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ؛ وقد آجع اھل المسل : ان 
الصبی إذا حج‌قبل أن بدرك فعلیہ الحجإذا أدركء لانجزی' عنہ ناك الحجة عن 
حجة الإسلام؛ وکذلك الملوك إذا حج فی رقہ نم اعنق فعلبہ الحج إذا وجد لی 
ذلك سبیاڈ ء ولا پجزیٴ عنہ ما حج فف حال رقہ ء وھو قول الثوری والشافعی 
وأحمد واعاق ۔ ٌ 
الصی آھل بالحج قبل آن بحتم تم احام قبل أن بطرف بالیت او قبل أن یقت 
عن حجسۃ الإسلام عندنا ؛ إلا أن بجدد إحرامه قبل أن یقف 
بعرقة ء اہ عن حجة الإسلام ؛ وکذلك العبد والرقیق پصح حجه 
وإحرامہ؛ ولا بجزئہ عن حجة الإسلام إذا أعتق اھ . أنظر ”البسوط" ال2رخسی 
٤(‏ ۔ ۱۷۵) . وکذلك نص محمد فی " الأصل “ یدل على صحة حجے +٭ 
کنا حکاہ ابن عابدین . وشیخنا المثافی نقل نصوص الکتب ف ”فح الم “ 
(٣۔.‏ ۲۷۳ و۳۷۳) فراجعہ إن شثت۔ نعم عند أآی 7 : إذا آفسد المی 
حجہ لاقضاء عليہ ولا فدیة ء ویجب عند الالکیة الفدیة إذا ارتکب محظوز؟ 
می محظورات الإحرام . قال ا حب الطبری فی ” القری'" اص سے )٥‏ ۔ بعد 
ذ کر الأحادیث ۔: وف ھذہ الاأحادیث کلھا حجة لنا ومالك ولأمد عل أن المسی 
ب انرمء وإنا الشلاف عندنا رس 
ہل ہو فی مالہ أو فی مال الولى ‏ وفیہ قولان؛ وأبو حنیفة لا پری ذلك . ٠‏ 
ولا خلاف بین اھل العلم جواز خج لج الصبیٴ إلا قوباً من اھل قرو شس ۰ 
وفعل رسول الل پا وقولہ واماع الأمذ یرد قوغم ؛ واغا انخلاف ف اذہ 















ینعقد حجہ ویجتنب ما م 


۳۰۰۶ معارف السٴن 
( باب ) 
دنا : محمد بن مماعیل الواسطی قال : معت اہن نمیر عن أشمث بن 
ہل ینعقد حکم الج علبھسم ؟ وفائدة الخلاف تظھر ق وجوب الفدیة ٥‏ 
غابوحنیضة لا یلزمھم شیثاً ‏ نا بجتنبون ذلك علی وجہ النمرین والتعلیم ؛ وفیا 
تقدم عن عطاء موافقة لہ ء وباقی الأئة پرون وجوب الفدیة . وقد قال کثبر 
من آہل العلم : إِن الصبی یئاب على طاعتہ ؛ وتکتب لہ حسناتہ دون سیثانہ ؛ 
وروی ذلك عن مر بن الخطاب ء وقد تقدم ما پدل عليه فی الباب الأول > 
وھو قولہ لگا : و جہاد الکبیر والصغیر الج والعمرة ٠‏ . وقو ولك 
أجر ء ء ای فیا تتکلفین من آمرہ بالیج وتعلیمےء [یاہ والقیام بأمرہ ٠‏ تم لن 
کان الصبی یعقل عقل مثلہ أحرم بنفسہ ء وإن لم یعقل أحرم عنہ ؛ إلی آخر ما 
قال ء وراجعہ فؤنه نفیس جید ملخص ۔ 








وحدیث الباب إسنادہ صحیحء فإن محسد بن طریف الکوف من رجال 
مس والمن ء وأبو معاویة محمد بن خازم الضربر الکوی من رجال الستة ٭ 
ومحمد بن سوقة من رجال السنة ٤‏ والترمذی قال فیە : غریبء ول پصححہ . 
وحدیث ابن عباس فی “ صحیح مسل ” بلفظہ شاعد له ء فھو صحیح لذاتہ ٭ 
وعل الأفل لغبرہ ء واقہ أعلم ۔ 


و وا وت 


باب من غیر ترجمة ‏ ویمکن أن یترجم لہ : ( باب التلبیة عن الصبیاذ 
والری عنھم ) ۔ 
آعرج فبہ حدیث جاہر من طریق اشعث بن سوار عن ؟ىی الزبیر عنہ؛ 





سوار عن أئی الزبیر عن جابر قال : ہکن إِذا حججنا مع النی پل فکنا 
غلٍیٰ عن النساء واری عن الصیان ؛ ۔ 
قال أبو عیسی : ھذا حدیث غریب؛ لا نعرفہ إلا من ھذا الوجه . وقد 
ام ہل العلم : ان امرأة لا لی عنھا غیرھا بل ھی تلی ء ویکرہ ھا رفم 
الصوت بالتلبیة . 
وأمحرجہ ابن ماجہ فی ( باب الری عن الصبیان ) ء والحدیث ضعیف ؛ فإن 
اشعث بن السوار ضعیف عندہم ء وأخرج لہ مسلم فی ”صحیحہ“ ف التابعات ‏ 
تمولہ : نکنا نی عن النساء ۔ 


قال شیخنا رمے اللہ : م یقل بە أحد بأن لی الرجال عن النساء وإنھا 
یلبین بأنفسھن ء فبتاول فی الحدیث بن الغزض إسرارھن بالتلبیة ء والرجال 
جھرون بھا ء فکأنھم نابوا عنھن با جمھر بھاء مع أن ا لحدیث ضعیف معلول . 

قال الراقم : قال اب الطبری فی ” قراہ ” مثل ما فاله شیخنا ؛ فقد 
توارد آراؤہما فی توجیە الحدیث ‏ فقال ق ” القری * (ص -۔ ٥١‏ و )٦٢٢‏ 
۔ بعد تخریج حدیث جابر عن ”جامع الترمذدی“ ۔ : اجمع اہل الع عل أن امرأۃ 
لا بلی عنھا بل تلٍی ھی عن نفسھا ء لکن یکرہ ما رفع الصوت ؛ فیکون 
امراد ۔ واللہ أعلم ۔ بالتلبیٹة عنھی :: رفع الصوت ء لأن رفع الصرت بهھاق 
ایج مقصود ؛ قال لاگ : و أفضل - نج المج والئج ؛ء والعج: رفع الصوت 
بالتلبىة ؛ لکن ما مخشی الافتتان بصوت الرأة کرہ ما رفعے بھا ء وانفرد 
الرجال بھذہ السنةء فکأٹھم نابوا عن النساء فبھالما وقع الاجتزاء بھم؛ ویکون 
قد عبر بالتلبیة عن رفع الصوت بھا تجوزا ء وذلك جاثز . قال : وأما الری 
عن الصبیان فحمول على غیر اللمیز ؛ وأما می بیز ویعلم ماھیة الری وکیفیتہ 





۳٣۷‏ معارف السْن 





ع 
( باب ما جاءٴ فی الحج عن الشیخ الکیر والیت ) 


حدثتا : آحمد بن میع قال ثنا روح بن عبادۃ نا ان جریج قال اخبرق 


ولو بالنعلیم فیری عن نفسہ ولا بجزی* الری عنه اھ ۔ 

ادسن حسن الصدنة : أن وقع تعبیری عن غرض الٹیخ بنفس تعیر 
اب الطبری؛ وما کنت وقفت علیہ للا بعد ما عبرت وحررت؛ ول الحمد 
على ما وفق وانسم . نم آفول : ولفظ ابن ماجە من طریق أئی بکر بن 
آی شییة : ہ حججنا ابع رسول اللہ کل ومعنا النساء والصبیان ء فلینا عن 
الصبیان ورمینا عنھم ٤‏ ء فلیس فیہ التلبیة عن النساء بل عن الصبیان ء ولأجل 
ھذا قال شیخنا : معلول . وبالجملة لفظ ان ماجسه ہو الأقرب والاشبە ء> 
وعزاہ فی ” النتنی“ إل أحمد بثل لفظ ابن ماجہ . وقال شارحہ : أخرجہ ان 








آی شیبة ء وف إسنادہ اشعث بن سوار وھو ضعیف ۔ لإل أن قال۔ : قال ان 
القطان : ولفظ ابن ان شیبة أشبہ بالصواب؛ فان الرأۃ لا بلٍی عنھا غیرھاء احم 


علی ذاك أہل الع ١ھ‏ 

-.: باب ما جاء فی الحج عن الشیخ الکیبر والمبت :-- 

أخرچ ف اباب حدیث الفضل بن عباس ؛ وقد أخرجہ البخاری ق 
( باب. الحج عمن لا یستطیع اثبوت على الراحلة ) فی کتاب جزاء الصید ء وس 
أخرجہ فی کتاب الحج؛ وکذا أخرجہ بقیة السنن+ وہو حدیث الحثعمیة . ودل 
الحدیث على سصمة التبابة فی الحج ء ثقال الفقھاء : إِن من فرض علیہ الج ٹم 
عجز یآمر غیرہ أن بھج عنہ ؛ ولو مات بوصی بالحیج ء وتجری وصیتہ فی ثلٹ 
مالہ ء فتقضی فریضة الج عنہ وتبرأ ذنتہ ؛ نان لم یوص آو اوصی ولکن 


مث الیابة فی الج .0 





م یکن مال یڑدی ہہ قریضة الج وتبرع عنےہ آحد الورثة بمالہ پرجی مخ 
فضل اللہ براءة ؛ فالأول وعد وحق ء وھذا رجاء وفضل ۔ ہذا ملخص 
ما قال فقھاؤنا ا حنفیة ‏ ولە شروط ونفصیلا اجع من الکتب ۔ فقد ذکر 
فی ” الباب“ عشرین شرطاء وما ذکرنہ می قول الفقھاء فقد ذکرہ السروجی 
فی ” مناسکھ ' ابن عابدین وغیرہ ۔ 








تم اختلفواء فقالت طائفة: لا بحج احدعن احد ؛ روی ہذا عن ان عمر 
والقاسم والنخعی . وقال مالك والِ لامج احدعن احد إلاعن میت | بج 
حجة الإسلام ؛ ولا ینوب عن فرضدے . فان أوصی البت بلاك فعند ماك 
وا حیفة ج من ثللہ+ وھو قول النخعی . وعند الشافعی من راس ماله۔ 
وقال أبو من مات وعلیہ حجة الإسلام لم یلزم الورشة مواء أوصی 
بان بج عده اولا۔ نعم إِن حج عنہ بحج عنہ من لٹ مالہ ِن کان پبلغ می 
بلدہ ٤‏ وإن لم یمکنہ من بلدہ بطلت الوصیة فف القیاس ‏ وف الاستحسان بحج 
عدہ من حیث بلغ وإلا بطلت الوصیة وجری فیہ الٹوریث ۔ ھذا ملخص ما 
قالہ الەپنی فی ٭ العمدة “ وختصرہ ء أنظر *الممدة “ (ہ سے ۱۱۹)۔ 


والەحج عن العضوب یقول بہ أبو حنیفة واثوری والغاضی وأحد علانا 
مالك ؛ نقا! ِذا زمن الرجل بعد الوجوب سقط عنہ * کا فی ” القری* 
وغیرہ . تم استطاعة البدن شرط لنفس الوجوب عند آئی حنیفة ء واوجوب 
الاداء عند صاحییه أی یوسف محمد ء کا تجد تفصیل فی کتب الفقہ . تم 
اختلفوا فق تضسیر ” الاستطاء_: * ٤‏ فقال آبو حنیفة والشافعی وأحد بالبدن 
ولمال ‏ وقال مالك بالیدن . ئم إن من فرض علیہ الج وکان قادرا تم ادرکہ 
العجز عنہ فثلہ جب علیےےء الإحجاج فی حیانہ ؛ أو الوصیة عند موتہ ء کا 
تقدم . ورای ”فتح ابن اغیام* ٢(‏ ۔ ۳۲۹) لبعض التفاصیل و -٣(‏ ۹۸)ء 















عباس, ٠ن‏ امرأہ' من غدم قالت : یا رسول الل ! إن أی ادرک فریفة 
اللہ یق الج ومو شیخ کبیر لا بستطیع آن پستوی ملى ظھر البعیر ؟ قال : 
حجی عله٠۔‏ 

وق الباب عن على وبریدة وحصین بن عوف وأئی رزین العقیل وسودق 
حدیث الفضل بن عباس حدیث حسن حرح۔ 
ات الال کالزکاة و الرکیة من البدن والال کایج ء 
وجعلھا للغبر کلمة افاق بین الأئُة . فأما البدنیة احضة کالصلاۃ والنلاوۃ 
والصوم فأذکر فبھا التبابة مالك والشای ؛ واجاڑھا آبو حنیفة وآحد ء انظر 
شرح ” اباب“ القاری و“ فتح ابن اغمام ” ٢(‏ ۔۔ ٦۷‏ وما بعدھاء ۔ 

لہ : الفضل بن عباس+ : أخعو عبد اللہ بن عباس ء وکان آکبر وللہ 
المباس ٤‏ وب کان یکئی ء وکان شةیق عبد اللہ ؛ وأمھا آم الفضل لبابة الکبری 
بنت الحارث بن حزن اطلالیة ء قالہ البدر ۔ 

ول : عنم ۔ بفتح الفاء العجمة وسکون الثاء الثلثة ۔ : قیلة مشھورةۃ 
من.الیمن ؛ قاله اخافظان ۔ 

وه : اإِن ای ادرکتہ فریضة اللہ اخ . انفقت الروایا تکلھا عن ابن شھاب 
على ان الساللة کانت:امرأةء وخالفہ بی بن آبی احاق عن سلبان بن یسار * 
ففبھا : أ السائل رجل ؛ قالہ البدر الەہنی وا حافظ السقلاق ۔ قال الطبی : 
”شیخا “ حال وما بعدہ صفة ویتمل أن یکون حالا“ ء ویکون من الٌحوال 
النداخلة . وقال المبنی : نصب على الاختصاص ؛ وما بعدہ صفة أو حال ۔ 
والەی : آنہ وجب علبہ الحج بان آسلم وہو بھذہ الصفة ء أی إن إلرام ال 











بث الیابة فی الج والحدیث فیه وطرقہ ریو 


وروی عن اہن عباس أیضاً عن سنان بن عبد اللہ الجھنی عن مہ عن النی, 
ےا . وروی عن ابن عباس عن الئی ا . فسألت عمداً عن دہ الروایات؟ 
قال : آصح شی فی ھذا ما روی ابن عباس عن الفضل بن عباس عق 
سی وا ۔ 

قال محمد : ویجتمل أن یکون ان عباس جم مق الفضل وغیرہ عق 
انی گلا نم روی ھذا فارسلہ ولم یذ کر الذی معہ منه ۔ 
عبادہ بالەج الذی وقع بشرط الاستطاعة صادف آی بصفۃ من لایستظیم؛ 
ول مج و 1او ہل فیہ أجر ومنفعة ؟ فا نعم.. او 
: الیج ثبعت علیہ ٠‏ والیج مکتوب علیہ کا وقع لأعد ق 
روایة . ھذا ملخص ما قاله الیدر والشھاب فی ” العمدة “ و ” الفتح* ۔ 

قال الراقم : فعلى الاول تطوع ؛ وعلى الثانی تبرع بأدام الفر رم 
ویجری فیه الاختلاف الذی آشرنا إلبه ۔ 











لہ : وروی عن ابن عباس الخ . آشار الترمذی لی اضطراب ‏ إسنادہء 
فذ کر آربعة طرق فی الإسناد فی روایة ابن عباس:+ ول و مسند الفضل بن 
ابن عباس أو حصین بن عوف آو عمة ابن سنان الجھنی أو عبدداللہ بن عباس۔ تم 
نقل عن الإمام البخاری تر جیح روایة ابن عباس عن الفقصل بن عباس واحّالا” 
سماع ابن عباس عن الیقیة ء وآما روایتہ عنےہ گلا قال : فللہ آرسلہ:۔ 
وذ کر ا حافظان وجہ الترجیح بأن الفضل کان ردیف النی ہٌكٴء وابن عباس قد 
تقدم من الزدلفة إلی ٭ نی مع الضعفة فکأن الفضل حدث أخاہ. ما شاہدہ:. وھذا 
الاختلاف عل سلیان بن یسار والبخاری أخرج حدیثہ عن عبد الہ بن عبام 
ج۳۷۱ 





۳٣۰‏ معارف البٰن 











قالہ آبو عیسی : وقد صح عن النی گا ی ہذا الباب غیر حدیث ۔ 
والعمل على ھذا عند أھل العلم می اصاب انی ہپ وغیرھم . ربے بقول 
الٹوری وابن المبارك والشافعی وآأحمد واصحاق ء پرون أن بحج عن البت . وقال 
مالك : إذا أوصی أن بیج عنہ حج‌عنہء وقد رخص بعضہم أن بحج عن ا حی 
إذا کان کبیا وبحال لا پقدر أن بحج ء وھو قول ابن البارك والشافعی ۔ 


( باب مله ) 
عق الفضل ؛ کا أخرج الٹرمذی ؛ وکذلك وقع اضطراب فی متنہ کا بینە 
البدر ق “ العمدۂ “ (٥:۔ )۱٢١١‏ والٹھاب فی ” الفتح” (٣۔۔ ٠ )٢٥‏ 


ٹم إن الحدیے بعمومہ فیہ دلیل للإمام آئی حنیفة علی جواز حج الصرورۃ 
الڈی لم بحج فحج عن غیرہ نیابة علافاً بمھور ء واستدلوا بمحدیث ابن عباس 
فی السٰن فی قصة شبرمة کا فی ”الفتح“ ۔ 

قال الراقم : ویمکن أن بحمل حدیث شبرمة عل الاو ؛ وقد أطال 
الزیلعی الکلام فی إعلالہ فی ٭ نصب الرأیة ” (۳ ۔۔۔ )۱٢١ ۱٥١‏ نقضاً 
وارامءء وسکت عنے الحافظ مع علمہ . وق حدیث الباب فوائد شی ق 
روایات ” الصحیحین“ تعرض |إلبھا البدر والٹھاب فن شاء قلیراججھا ۔ 





اوہ : وبە یقول الٹوری الخ . وبہ یقول أبو حنیفة کا قدمناہء وقد 
ذکرہ محمد ق ” مؤطت ” وقال : وھو قول آی حنیفة والعامة من فقھائنا اھ ۔ 
غالثلاثة ومعھم الثلائة الثٹوری وابن البارك واحاق ۔ 
با ار ام کت 


أخرج فی الباب حدیثان : حدیث أی رزین العقیل وأخرجہ بقیة السخن 


٢۲ 


فی الحج وت حقیق الساللة ۳۲۲ 








حدثٛشأ : بوسف بن عیسی نا وکیع عن شعبة عن النعیان بن سالم عن عمرو 
ابن اوس عن آبی رزین العقیل : ہ أنہ آنی النی گٌٛگٍ نقال : با رسول اللہ ! 
إن آئی شیخ کبیر لا یستطیع المج ولا العمرۃ ولا الظعن.؟ قال : حج عن 
أبیك واعتمر ٤‏ ۔ 





قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحبح؛ وا ذکرت العمرۃ عن النبی 
گا ں ہذا احدیث : أن بعمر الرجل عن غیرہ ۔ 


وآبو رزین العقبل امہ : لقیط بن عامر ۔ 
حدثنا : محسد بن عبد الاعل نا عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن 
عطاء عن عبد اللہ بن ہریدة عن آبی قال : ہ جامت امرأۃ إلی النی 
ےا فقالت: إن آی مات وم تیج؛ آفاحج عتھا ؟ قال : نعم حجی عٹھاء ۔ 


قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحبح ۔ 


عبد اللہ 





وآحمد وان حبان وا حاکم کا فی ”نصب الرأیة“ وحدیث بزیدة واخرجہ سلم 


فی ” صحیحہ “ فی کتاب الصیام ٭ وأخرجہ أبو داود فی الوصایا ‏ والدیثان 
آشار إلیھ الئرمذی فی الباب الذی تبله؛ والحدیثان مصحھا ا حاکم علی شرطھا ۔ 
وھذہ اارأۃ الساللة لاشك أٹھا غبر الحٹعمیة . نم ہل ھی الجھنی-ة ۶ آو امرأے 
سنان بن سلمة ا جھنی ؟ وھل الیج ھذا منذور کا تی روایة الجھنیة أو غیرہ ؟ 
وھل ھی واقعة واحدةٴ أو واقعتان ؟ وھل هی الساللة بنفسھا أو الإسناد 
مجازی؟ راجع لکل ذلك ”عم دۃ البدر العینی“ ( ٥‏ سے ۱۱۸) . والظعی 
۔ بفتح الظاء للعجمة وسکون العین ء وبفتح العین ؛ وبھا قری* فی ”القرآن 
افبید “ ۔ : الرکوب على الراحلةہ ٹم یطلق علی السیر مطقاً والظعینة: امرأۃ 


۳۲۲۲ معارف السن ج٦‏ 
( باب ما جاء فی العمرۃ ٠‏ أ واجبة ھی أُم لا٥)‏ 


حدلن : محمد بن عبد الاٌعلى الصنعانی ٹنا عمر بن علىی عن الخجاج عن 
محمد بن النکدر عن جاہر : ہ إن النی گل سثل عن العمرة : أواجبة هی ؟ 
قال: لاء وآن یعتمروا هو افضل ۰ء 
فی المودج؛ وأبضا: افودجکانت فبہ امرأة ام لا۔ والظعون: البعبر الڈی بحمل 
عليه کا فی ” الصحاح* و”القاموس “ وغیرہا ۔ 











وھذا الباب غبر مذ کور فی ٭ العرف الشذی“ وقد أسلفنا ما بتعلق بە ق 
الباب السابق ]الا وتفصیاڈ ‏ وجعل الباب ھذا بابین فی النسخۃ اخلبیسة ٭ 
وآفرد کل حدیث بباب ۔ 





پا باب ھا جاء فی العمرة ء أ واجیة ھی أم لا؟ :-- 


أخرج فی الباب حدیث جابر من طریق الحجاج؛ وہو ابن أرطاۃ ء وقد 
تفرد بإخراجہ الئرمذی من بین أرباب الصحاح الستة ٭ وقد صححہ الترمذی مع 
آن فیە الحجاج بن آرطاۃ . قال النذری: و تصحیحہ لہ نظر؛ فإن فی سندہ 
بہ الشیخان فی “” صحیحیھ| * ء وقال ابن حبان : 
القطان وابن معین وأحمد ء وقال الدارقطی : لا بحتج 
بہ ٭ ونھا روی ھذا الحدیث موقوفاً عل جابر ؛ وقال البیھتی: ورفعہ ضعیف٠‏ 
حکاہ الیدر العبنی فی المزہ الحاءس من ” العمدة ٭ (ص _ ٤‏ ) وقال: قلت: 
قال الشیخ تی ابن دقبق العید ‏ کتاب ٭ الإمام “ : وھذا الم بالتصہ. :یح 
روایة الکروخی لکتاب الترمدی؛ وف روایة غیرہ حسن لاغیر . قال شیخنا 
زین العراق : لعل الترمذی انھا حکم عليہ بالصحة حیلہ من وجہ آخرہ ثم ذکرہ 














بیان الاختلاف فی حک العمرة ۳ 


قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن سصحبحء وھو قول بعض اأھل الم ٭ 
قالوا : العمرۃ لیست بواجبسة ؛ وکان یقال : ہما حجان : الحیج الأکبر یوم 





من طریق عد اللہ بن عمر ( العمری) عن أئی الزبیر عن جابر؛ أخرجسه ف 
الإمام “ ؛ و" العمری' وإن کان ضعیفاً ولکن تابعہ عبید اللہ بن الغیرة عن 
آئی الزبیر عند الدارقطی اھ مختصرآ ملخصاً ۔ 


و" العمرة “ فی اللضة : الزیارۃ ء یقال : اعتمرء أی زار وقصد ٭ 
وقیل : مشلقة می مارة السجد ا حرام . وشرھا: زیارۃ البیت ال حرام بشروط 
مخصوصة مذکورۃ فی الفقہ ء قالہ البدر والشھاب . و“ العمرة " بضم المین 
وللمیم ‏ وبضم العین وسکون الیم؛ وبفتح العین وسکون الیم .کا ق “شرح 
الہذب” (۷۔ ۹) ۔ 


نم حکم ”العمرة “ : إنھا واجبة عند الشافعی وأحد عل ما هو الٹھور؛ 
وسلة وتطوع عند آی حیفة ومالك . وتأول العرایق فی نقل الرمذی عن 
الشافعی أنھا سنة ء أی ثابنة لانرمخص فی ترکھا . و ” الدر اختار ٭ وشرحہ 
لابن عابدین : والعمرۃ فی العمر مرة“سشة مؤکدة . وعصح ‏ ” ال موھرة 
وجوبھا ۔ قال فی ” الیحر “ : واختارہ فی ” البدائع * وقال : إِنه مذھب 
أصحابنا . ومنھم من أطلق اسم السنة ٭ وھذا لا ناف الوجوب اھ . والظاھر 
من الروایة : السنیة ء فن حمداً نص على أن العمرة تطوع ء ومال إلل ذلك ق 
وقال بعد سوق الأداة : تعارض مقتضیات الوجوب والنفل 
فلا ثثبت ؛ وییٹی مجرد فعلہ علیہ الصلاۃ والسلام وأصعابہ والناہمین ؛ وذلك 











وجب السنة فقلتا بھا اھ . وفی “ الغٔی “ لابن قدامة ( ٣ے‏ ۲۲۳) : ونجب 
اسرة علىی من یجب علیےه الحج فی إحدی الروایتبن ‏ روی ذاك عن عمر 








۳۲ معارف السٹن وت 





النحر والحج الاّصغر العمرۃ ۔ وقال الشافعی: العمرۃ سنة ء لانعلم أحداً رخص 
فی ترکھا ء ولیس فبھا شی ثابت بأنھا تطوع . قال : اوقد روی عن النی 





وابن عباس وزید بن ثابت وابن عمر وسعید بن اللسیب وسعید بن جببر وعطاء 
وطاؤس ومجاھد والحسن واہن سیرین والشعی ؛ وبسه قال الثٹوری واحاق 
والشانعی ۔ فی أحد قولیہ۔ . والروایة الثانیة لبست بواجبة؛ وروی فاك عن ابن 
مسعود ء وبہ قال مالك وأبو ثور وأسحاب الرأی ؛ نم ذکر أدلة الفریقین ٭ 
فراجعه . وف “ شرح الھذب ” (۷۔۔ ۷) : أن الصحیح من مڈھینا آتھا 
فرض؛ مم ذکر أسماء من روی من الصحابة والتابعین مثل ما ذکرہ ابن قدامةء 
ٹم ذکر مذھب مالك وأ حنیفة وآنی ثور: بأنھا سنة ولیست بواجبة . قال : 
وحکاہ ابن النذر وغیرہ عن النخمی 1ھ ۔ 

ٹم أداء العمرة فی التمتع والقران یکی العمل بالعمرة کا صرح بہ ان 
قدامة وغیرہ۔ 

قثییہ : امراد نی کنب ائمتنا م الوجوب الوجوب الصطلح دون الفقرض 
القطوع وفوق السنة ٤‏ والراد عند بقیة الُئمُة من الشافعی وأحمد الوجوب 
الرادف الفرض ٭ حیث لیس عندھم مرتبےة بین السنة والفرض تسمی : 
واجبا ؛ ولذا عبر عنہ النووی فی ”شرح المہذب* بأنھا فرض عند الشافعی ۔ 








ٹم إِن ہا حنیفة والشاقعی ذھیا إلل استحباب ٹکرار العمرة فی السنة 
الواحدة مرارا . وقال مالك وأسصحابہ : پکرہ أن بعتمر فی السنة الواحدة اکثر 
من عمرة . وقال ابن قدامة : قال آخرون : لا یعتمر ف شھر اکثر من عمرة 
واحدة . واستدل الحافظ فی ” الفتح “ (۳ ۔۔ ٦۷٤٤‏ ) بمحمدیث لا ین مسعود 
لاستحباب الاستکٹار من الإعیّار فراجعہ ؛ ونقل الثرم عن آحمد : إذا اعتمر 


بیان الوقت الصرۃ والمذاہب فیھا وک 
یا وھو ضعیف‌لاتقوم بمثلہ الحجةء وقد بلغنا عن ابن عباس أنە کان یوجبھا ۔ 


فلابد أن بحلق أو بقصرء فلا یعتمر بعد ذك إلی عشرۃ أیام لیمکن حلق الرأس 
فیھا . قال ابن قدامة : ہذا یدل علی کراہھۃ الاعیّار عندہ دون عشرة أیام 
اھ . وراجع ”الفری“ للمحب الطبری؛ فقد استوق فی الوضوع أقوال الصحابۃ 
وآارھم . وعند أی حیفة تکرہ العمرۃ فی خسة أیامء بوم عرفة والنحر وآیام 
التشریق . وقال آبو یوسف: تکرہ فی آربعة أیام : عرفة والتشربق ؛ کذا ف 











٭ العمدة “ (* ..- )٤‏ . ونص آحصد علىی أن اہل مکة لیست علبھم عمرۃ ٭ 
کا فی ” القی “ ء وانما عمرتھم طوافھم بالیت ۔ 


قال شیخنا: واختار البخاری الوجوب؛ وما ذکرہ من الاّدلة وإن کانت 
قویة ولکٹھا نازاےة عن شأن البخاری أن یاتی بمٹلھا ء ولعل الشیخ پرید اٹھا 
لیست بصریحة فی الوجوب آی الأحادیث التی أعرجھا ق باب وجوب العمرة؛ 
واللہ اعم ۔ 

وقال الشیخ: وقولہ تعالی : ( وانموا الیج والعمرۃ للہ ٥‏ ) بژید القول 
بالوجوب وأجاب عنہ القاللون بعدم الوجوب : بأن الإتمام یکون بعد الشروع ؛ 
فذا شرع فیھا بجب الام ۔ 

قال الشیخ : غرض الایّة على ما ہو الصحیح بأن یودوا الیج والعمرۃ تامین, 

قال الرامم : وحکی البدر العبنی فی ” العمدة ” عن عل رضی اللہ عنه : 
ہ آنہ قال فی ہذہ الآیة : . . . أن تحرم می دویرۃ أهلك ٤‏ ؛ قال : وکذا قال 


ان عباس وسعید بن جییر وطاوس ٤‏ إل آخر ما ذکرہ من التفصیل . وراجع 
” القری' الطبری ( ص _ )٦۰۸‏ لاّدلة الفریقین ولذاہب الصحابة والتامبنء 


٦چ معارف السٰن‎ ۱٦٦ 


( باب مله ) 





حد نا : آمد بن عبدۃ الضی تا زیاد بن عبد اللہ عق یزید بن أی زیاد 
عن مجاہد عن ابن عباس : أن النی يك قال : ہ دخلت العمرۃ فی الحج إل 


×٤ امق‎ 





تضمبر القاضی ثناء اللہ الفانی فی“ حافظ عذہ العصور ١(‏ ۔۔-٦۲۱)۔‏ 
وروایة على عزاہ فی ” القری' لسن سعید بن منصور ؛ وذکر مثلہ عن عمر 
معزوا إپی خریج البیھتی عن الشافعی ء انظر ” القری“ (ص سے ۷۷) ۔ 





فی ( باب إفراد الیج) من طریق شعبة عن الحکم عن مجاہد عن ابن عباس عن 
انی کا آنہ ال : × ھذہ مر امتمتعنا بھا ء فن لم یکن عندہ عدی فلبحل 
الحل کلہ ‏ وقد دخلت العمرة فی الحج إلی یوم القیامسة ؛ تم قال : قال 
آبو داود ھذا منکر ؛ وانھا ہو قول ان عباس ۔ 


قولہ : دخخلت العمرۃ فی الج . قد شرحہ الترمذی نف عق الأئمة ٣‏ 
الشافعی وأحمد واسحاق؛ وھو الذی حکاہ النووی عن ال جمھورء قال: واختلف 
العطلیاء علی أقوال استھا وبہ قال جمھورہم : ان العمرة بجوز فعلھا ق أشھر 
الحیج إلی یوم القیامة ٭ والفصود بہ بیان مبطال ما انت الجماہلیة تمہ می امتناع 
العمرة فی اشھر الحجء وذکر ثلاث تاوبلات آخری من أن معناہ جواز الفران 
وإدخال أفعاٰھا فی أفعال الحج فی القران ٤‏ آو آن العمرة لیست واجبتة ؛ أو 
جواز سخ الحج إل العمسرۃ وضعفھا . وذکر انلطابی الڈول واٹای ف 





بیان شرح قولہ : ” دخلت العرۃ فی ا جج" ۳۲۷ 


وف الباب عن سراقےة بن مالك بن جعشم وجابر بن عیبد اللہ . قال 
آبو عیسی : حدیث ابن عباس حدیث حسن ؛ ومعنی ھذا الحدیث: أن لاباس 
بالعمرۃ فی أشھر ا حجء وھکذا قال الشافعی وأحد واصحاق ۔ 

ومعنی ھذا الحدیث: ان اہل ا ماعلیة کانوا لا بعتمرون ق اشھر احجء 
فیا جاء الإسلام رخص النی کا فی ذلك ء قال : ہ دخلت الممرۃ فی الج 
إلی یوم القیامة ٤‏ یعنی لا باس بالعمرة فی اشھر الحج , واشھر ا حج : شوال 





”معالہ ” (٢۔۔. )۱٦١‏ , وقال شیخنا : للراد بہ دخول العمرۃ فی الج ء 
یی اداڑھا مع الحج بصورة التمتع أو القران ء 


قال الراقم : وریما برجع ہذا إل جواز الس رۃ فی أشھر الج سواء 
کان ذلك بإفراد العمرة فیھا للافاقیینء أو بانضمامھا إلی الج تمتعا وقرات . نم 
إنه وقعت ھذہ القطعة نناھا ق صیح سل “ فی حدیث جابر الطوبل ‏ 
وکذا فی اختصر من ألفاظہ ۔ 


ول : واشھر الحج. قال احافظ نی ”افتح” ..٣(‏ ۳۴۳) : وأجمع العلاء 
على ان امراد بأشھر الحج ثلائة ء أوطا شوال ؛ لکن اختلفوا ہل ھی ثلالة 
بکاھا ؟ وھو قول مالك ونقل عن ” الإملاہ ” الشافعی ؛ أو شھران وبعض 
الثالث ؛ وھو قول ا 





ام اختلفوا فقال ابن مر واہن عباس وابن الزبیر وآخرون: عشرلیال من 
ذی الحجة ؛ وھل یدخل یوم النحر أولا؟ قال آبو حنیفة وأحمد: عم ؛ وفال 
الشافعی فی الشھور الصحح عنہ : لاء . . . . واختلف الملاء ضا فی اعتبار 


(م۔ے ۷) 


۳۲۲۸۶ معارف السن 








وذو القعدة وعشر من ڈی الحجة ؛ لا ینبغی الرجل أن بھل با مج إلا ق 
اشھر الحج ۔ 

ہذہ الأشھر ہل ہو على الشرط أو الاستحباب ؟ فقال ان عمسر وابن عباس 
وجار وعیرہم من الصحابة والتابمین : ہو شرط : فلایصح الاحرام با یج 
إلا فبھا ٠‏ وھو قول الشافمی الخ . وقال تبا۔۔ہ : قال الشیخ أبو اعاق ق 
” الہذب “ : الراد وقت إحرام الج ء لن الیج لایجتاج إل شھر ؛ ندل 
عل آن امراد وقت الإحرام بہ اھ 








خ رمہ اللہ : اعلم آنھم قالوا : ان یج میقاناً زمانباً وھو أشھر 
الج وتقدم الإحرام علیھا مکروہہ ومیقااً ایا رقیم الڑحرام علی“ ستحب 
خلافاً 'بمھور اھ . قال القاضی فی ” 
الغافی حیث إن أحرم قبلھا لیج انعقد الإحرام العمرة > کے 
ومالك وأحد : ان آحرم قیٹھا انعقد لکنہ بکرہ ۔ ووجھہ أن الإحرام شرط 
یج ولیس برکن ء ومن نم جاز مبھما ء فإذا کان شرطاً جاز :: مہ مثل 
تقدیم الوضوء على الوقت؛ ولکن فی شبہ بالرکنیة؛ فإذا اعتق عبد بعد ما أحرم 
قبل یوم عرفة لایتادی فرضہ ء فلذا قلنا بالکراہة ء ثم رجح قول الشاقعی ٠‏ 
انتھی مختصراً ملخصاً ء وکذلك ‏ حخص فیہ القول بمٹل ھذا القاضی ابن رشد 
فی ” قواعدہ “ تحت قولہ : القول فی میقات الزمان ؛ فراجعه إ۵ شثت ۔ 





قال الشیخع کا فی ” العرف الشذی“ : تعرض الفسرون إل البحث قف 
الآية بأن اللذ کور فیھا ” الشھر“ بصیفة ال مع ء مع أن امراد شھران وبعض 
الثالثٹ ء وٹاوہدے بکون ال جع فوق الواحد خلاف ما علیے جھور اھل 
العربیة ء فإذن فی الأبة استثناء لا نخصیص عند ا یمھور+ لعم عند مالك رصح 


تحقیق القتال فی الأشھر ال حرم ۳۳۲۹ 





اشھر ا حرم : رجب وذوالقعدة وذوالحجة وانحرم ۔ 
إطلاق الثلالة ء حیث جوز الأضحبة مل آخر شھر ذی الحمجة . نم عامة کٹ نا 
على أن الشھرین وعشرة ایام ذی الحجة ھی آیام الحج ۔ 

قلت: مدار الج علىی وقوف عرفة ؛ وھو ینٹھی قبل صبح بوم النحر+ 
ہذا توضیح ما قالہ بتغیر تعبیر ” العرف الشذی “ ۔ ولا لزوم لتخریج ھلذہ 
الکلات وشرحھا ء حیث ما ذکرنا قبلہ فیہ غٔی عنہ > وبالقہ التوفیق ۔ 


وہ : واشھر ا حرم الخ . قال للشیخ: کان الکفار فی جاہلیتھم یحترمون 
الأشھر الحرم ء فلا یقائلون فیھا ء وکذلك کان الحکم فی البدایة المسلمین ء 
أن لا یقاتلوھم ی الأشھر ال حرم ء نم نسخت اخرمة اھ 


قال الراقم : ما قاله الشیخ رہ اللہ ھکذا قالہ اکثر العلاء ء فقالوا ف 
قولہ تعالی : ( ویألونك عن الشھر ا حرام قتال فیےە ؛ قل قتال فیە کیبر )٥‏ 
” البقرة “ : آنہ منسوخ بقولہ تعالی فی ” التوبة “ : ( فإذا انسلخ الأشھر 
الحرم فاقتلوا الشرکین حیث وجدئتموہم )٥0‏ ء ومذہ الأشھر الحرم لی 
الراد بھا من کل سنة ء بل اشھر معینة آبیح المشرکین فیھا السیاحة بقوله 
تعالل : ( فسیحوا فی الٔأرض أربمےة أشھر ٥0‏ ) فبعد انسلاخھا حکم قتالھم 
مامور بہ فی جمیع الأمکنڈ من حل وحرم ء وجیع الآزمنة مق آشھر حرم 
وغیرھا ۰ ء فإذن ہو من قبیل نسخ الخاص بالعام ؛ ویقولون: بہ الحقیة ۔ 
وأطال فی رد ھذا القاضی ثناء اللہ ف تفسیرہ ” الظھری“ فی ا جزہ الأول (من 
ص۔ ۲۹٢‏ می ۲۷۴) ہ مم قال : غلم یثبت مشوعیة آحرمة الأشھر + 
وقال : ولکن ھذہ الآَیة منسوخة بقوله تعالی : ( الشھر ال حرام بالشھر ا حرام 
وا حرمات قصاص ؛ فن اعندی علیکم فاعتدوا عليه پمثل ما اعتدی علیم ) 





خی معارف السٰن ڈاک اج 





ہکذا روی غیر واعد من أہل العلم مق اصحاب النی گل وغیرہم ۔ 
لأتھا تدل على إباحة القتال فی الشھر ا حرم إن کانت البدابتة ف القتال من 
الکفارء لن ہذہ الایة نزلت قبل غزوۃ بدر؛ وتلك نزلت فی مرةۃ 
سیعء فیئی البدایة بالقتال فی الاشھر حرعاً ء واللہ 2 اھ 





وذکر اللوسی فی ” تفسیرہ“ ٢(‏ ۔۔۔ ۱۰۸) بعد تفصیل : فالإنصاف 
أن القول بالنسخ لیس بضروری . نعم وہو ممکن ؛ وبہ قال ترجمان الفرآن ابن 
عباس رضی اللہ عنھا ؛ کا رواہ عنہ الضحاكء ء وأخرج ابن أی حاتم عن 
سفیان الٹوری : أنہ سثل عن ذہ الآیة؟ فقال . ہذا شٔی مسوخ ء ولاباأس 
بالقتال فی الشھر ا حرام ء وخالف عطاء فی ذلك ؛ فقد روی عنه ألە سثٹل 
عن القتال فی الشھر ا خرام ؟ فحلف بالقہ : ما حل الناس أن بغزوا ق الحرم ٭ 
ولا فی الشھر ا حرام إلا أن یقانلوا فیه . قال اللوسی : وجعل ذلك حکماً 
مستمرا إل یوم القیامة ٤‏ والأمة الیوم عل خلافہ نی ساثر الأمصار اھ ۔ 


والإمام الحافظ ا حجصاص آی بکر الرازی فی ” أحتام القرآن ” یمبل لل 
أن حکم قنالہم مطلقاً غیر منسوخ ء حیث قال بعد تحقیق بذلك حظر 
القتال ق ا خرم ء إلا أن یقانلوا فیه . وقال بلہ : فدل عل ان حک الایة باق 
غیر منسوخ ء وانے لا بحل أن نبتدا فبھا بالقتال من لم یقائل ١ھ.‏ تم ذکر 
الاختلاف فق نسخہ ء وراجعه (١۔۔ ۳٣۳‏ و +)۳۰٣‏ 










قال الشیخ رحہ اللہ : قال الحافظ ١ء‏ : 
القتال الیوم می السلمین غیر جالز کا کان ذلك فی ملة ابراہم غیر 
قال الراقم : ولعلہ قالہ الحافظ ابن تیمیة فی " فتاواہ “ ء فراجع الجزہ الثامن 
وااشرین ء الطبع ا جحدید من الطبعة اللکیة بالحجاز + فالجزہ کل فی الجھاد ٭ 


حدیث فضل الرۃ 2 
( باب ما جا فی ذکر فضل السوۃ ) 


حداثنا : ابو کریب نا وکیع عن سغیان عن سمی عن أی صاخ عى 
آی هریرۃ قال قال رسول اللہ کے :. د العمرة إلی العمرة تکفر ما بیٹھا >+ 
و أفف علیہ فی جلة الستوفرہ وم توغل فی الیحث عن علہ + لأنہ م یکن 
علیہ مدار مسائل الباب ہ ولو مغ یکن الحرص على ذکر کل ما ألقاہ الشیخ 
فق "1ملانہ "م اکن لأشیر إلیہ ۔ 
: باب ھا جاء فق ذ کر فضل العمرۃ :سے 
آخرج فی الباب حدیث آئی عریرۃ فی ثواب العمرة ؛ وہو حدیث تق 
ببخین البخاری فی آبواب العمرۃ ومسل فی الج . مم بذکر 
الرمذی ما فی الباب ہا اکتفاء“ بما اسلقہ فی ( باب ما جاء فی ثواب الج 
والعمرۃ ) من حدیث عبد اللہ فی الباب الٹانی من کتاب الج قبل تسمة ونمائین 
باب ؛ وأشار هناك إلل ستة أحادیث > وقد أخرجھا کلھا ال حافظ البدر المبنی 
فی * الد“( ). وجیع من روی حدیث الباب۔فھو من طریق : 
می ۔ بضسم السین امھملة وفتح الیم وتشدید الیاء ۔ : قال ابن عبد البر : تفرد 
می بھذا ا حدیثء واحتاج إليه الناس فی فرواہ عنہ مالك والسفیانان وغیرعم 
...۔ فھو من غرائب الصحیح, قالہ الحافظ ۔ 

















عليه من روایةۃ 








'کفارۃ ما بیٹھا ؛ ء آغار ابن 
. قال : وفد ذھب بعض 


ول : ٹکفر ما بیٹھا . ولفظ الہ 
عید البر إل أن الراد تکفبر الصغائر دون الکب 
العلماء می عصرنا إلی تعمم فلك ؛ لم بالغ فی الإنکار عليه ء واستشکل بعضھم 
کون العمرة کفارۃ + مح أن اجتناب الکیائر پکفر ء اذا ٹکفرہ العمرة ؟ 








۳۳۲۷ معارف السْن ج-٦‏ 


والیج البرور لیس لہ جزاء إلا الجنة ٤‏ ۔ 


وا جمواب أن تکفیر العمرة مقید ہزمٹھا ؛ ونکفیر الاجتتاب عام جممیع عمر 
العبد ء فتغاہرا من ھذہ الحیثیة ۔ 


ام إِن ظاہر الحدیث أن الکفرة ھی العمرۃ الڈوی حیث وقع امیر عٹھا 
أنھا تکفر ولکن الظاہر من حیث العی أن الثائیة ھی الکفرة ء فإن النکفیر 
وقوع الذنب خلاف الظاھر ۔ 

لہ : والحجالبرور. البرور: القبولء قالہ ابن خالويہ؛ من ” براق علہ“ 
إذا قبله ء فقیل: ہو الذی لا بخالطہ شی من مائم ٭ ورجحہ النووی؛ وقیل : 
ما لاریاء فیہ ولاسمعة ولارفٹ ولافسوقء وقیل: ما لم یتعقبه معصیة وقد ورد 
تفمیر الج البرور بغیر ہذا نی روایة جابر مرفوعاً عند آحد فی ” مسندہ ” 
وفیہ : ہ فقیل : یا رسول اللہ ! ما پر الحج؟ قال : إنشاء السلام وزطمام 
اللعام ٤ء‏ وف روایة بدل ہ إنشاء السلام ٤‏ : ہ طیب الکلام ٤ء‏ وف روایبة 
و لین الکلام ٤٤‏ ورواہ ا اکم . قال الحافظ (۳ ۔۔۔ ۳۰۲): وف إسنادہ ضعف+ 
فلو ثبت لکان هو التعین دون غیرہ اھ ۔ 

قال القرطی : الاقوال النی ذکرت فی تفسیرہ متقاربة ء وھی أن ا حج 
الذی زفیت أحتانہ ووقع موتعاً ما طلب من الکلف عل الوجہ ال کل ء عذا 
ملخص ما ذکرہ الحافظان فی * الفتح“ (٣_۔ ۳٣۲‏ و )١٤٤‏ و ” العمدة “ 
(رھ!)۔ وقال المبنی ( ١‏ ۔۔ ۲۱۹) : ومن علامات اقبول أنه إذا 
رجع یکون حالہ خیرا من ا ال الڈی قبله اھ ٠‏ 

قولہ : لیس لہ جزاء إلاالإنۃ ای لیس المزاء مقتصراً على تکفیر الذنوب 
فقط بل یدخل ال نةء قالہ المینی. ہذا الباب غیر مذ کور ف ”العرف الشذی“ ٠‏ 








قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 


( باب ما جاٴ فی السرۃ مر التعیم ) 
حدثناً : بی بن موسی وابن آى‌عر فالا نا سفبان بن عبینة عن مرو 
- باب ھا جاء فی العمرۃ می التعیم :۔- 

اعرج فبە حدیث عبد الرحن بن أى بکر ق [عمار آعتھا عائشة ام 
التظعم ء وھو حدیث اتفق علیہ البخاری ومسل ۔ 

لہ : ان یسر عائشة می النقعم . قال امب الطبری : اللعیم آبعد امن 
آدنی الحل إل مکاة ء ولیس. بطرف الحل ٭ بل بیٹھا تحو میل ٤‏ وم أطلق 
علبہ ادنی الحل فقد تجوز . قال الحافظ بعد نقلہ : أو آراد بالنسبة إل بقیة 
الھات . قال : وروی الفاکھی من طربق عبید بن میر تقال : إنما می : 
” اللنعم “ لن الجبل الذی عن بین الداخل بقال لے : “ ناعم ٣>‏ 
والذی عن الیسار پقال لہ : ”منعم* ء والوادی: ” نعان “ اھ . وقال الحافظ 
نقا عن الفاکھی : والننعم ۔ بفتح الثناۃ وسکون النون وکسر الھملة : مان 
معروف خارج مکة ء وھو على أربعة آمیال من مکة إلی جھة الدینة١ھ‏ . قال 
الہدر العینی فی ” العمدة “ (٥۔۔ )۱٦١‏ : ” ذکر ما یستفاد منہ “ فے أن 
العتمر اللکی لا بد لہ من الحروج إلل ا حل تم بحرم منہ ؟ وانا عین النتعم ھٹا 
دون المواضع النی خارج ا حرم لن الننعم أقرب إلی ا حل من غیرھا ۔ 

وذکر البدر العیی فی ” العمدة “ ٥(‏ ۔ ۱۷) : ومن ذلك ما اسندل 
بہ نعلی أن افضل جھات اطحل النقعم . و رد بأن إحرام عائشة می الننمم ھا 
وقع لکونہ أقرب جھات ال حل إل ا حرم ء کا ذکرناء لا آنہ أنضل اھ . وقال 








۳۳ معارف السنن 


ابن دینار عن عمرو بن اوس عن عبد الرحن بن أئی بکر: ہ إن النی گل آمر 
عبد الرمن بن آئی بکر: أن یعمر عائشة من التتعم ٤‏ ۔ 





قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
ان قداة : وقد روی عن آحد ق الکی کلا تباعد فی العبرۃ فھو اعظم 
للأجرء ھی على قدر تعبھا اھ . والبخاری قد عقد باباً عليه ٤‏ فقال : رباب 
آجر العمرۃ علىی قدر النصب)ء وأخرج فیہ حدیث عائشة وفیہ: ہ ولکتھا علی 
قدر نفقتك أو نصبك ٥ء‏ 

وحکی ال حافظان عن الطحاوی ما ملخصہ : ذھب قوم إلی أنہ لامیقات 
للعمرة لمن کان بمکة إلا التٹعیم ٭ وخالفہ آخرون فقالوا : میقاتھم العمرۃ الحل+ 
بوامرہ گل عائشة بالإحرام من اللعم لقربہ م مکة من بقیة الجھات + 
واستدل لذاك بمدیث صریح عن عائشة قالت : ہ وأدناہا می المرم الننعم 
فاعنمرت منہ ؛ فثبت أن میقات مکة العمرة ا حل والغعیم وغیرہ سواء . قال 
الطحاوی: وھہو قول أىی حنیفة وأصحابہ والشافعی ۔ 

مم ان البخاری فی (باب مھل اھل مکة 'هیج والعمرۃ) خرج حدیث ابن عباس 
وفیہ : و حتی أھل مکة من مکة :٤ء‏ واستدل بعموم لفظه عل أن الکی 
حرم می مکتة فی الحج والعرة . قال البدر اللینی ٤(‏ .۔- )٥۹۸‏ : قضیة 
عائشة رضی اللہ عنھا تخصص ہذ١ھ‏ . قال الحب الطیری: لا أعلم احداً جعل, 
مکة میقاتاً العمرۃ اھ . حکاہ الحافظ ٣(‏ ۔ ٣۳۰)٭‏ 

قال الراقم : مذھب آحد کا فی ” الغی “ ومذھب مالك ‏ ” بلغسةۃ 
الساللش “ و ” شرح الدردیر * وغیرہما مثل مذھب أىی حنیفة والثائمی ۔ 
وبالجمملة اتفقت الأئمة والأمة علىی : أن میقات إحرام العمر من اہل مکة الحل 


بیان مرتہ من المعرانة وحدیث ا رش الکئی ۳٣۳٣۰‏ 


( باب ما جاء فی السرۃ من الجعرانة ) 
حد نا : حمد بن بشار نا یی بن سعید عن این جریچ عق مزاحم بن 
آی مزاحم عن عبد ا ن ن حرش الکی : ہ إن رسول اللہ 
دون الحرم ؛ وقد آفاض ابن قدامة فی التدلیل علیہ فقھاً وروابة' ء فإذن 
البخاری نفرد بہ فی الامة بجواز إحرام أہل مکلة من مکة ؛ ومن جملة ما استدل 
عل انفروج إل ا حل بأن یتحقق نوع سفر فی انفروجء والہ اعم ۔ 
-: باب ھا جاء فی العمرۃ من اخعرانة : 


أخرج فی الباب حدیث مرش الکعی ؛ وقد أخرجہ النسائی وأبو داود 
کلاہما فی المناسك فی ” سٹنیھا “ ۔ 





. وانمرش : بضم الم وفتح الحاء الھملة وتشدید الراء وکسرہا نم شین 
معجمۂ ؛ ہکذا حتاہ البخاری ؛ وقیدہ ابن عبد البر عن اکثر أھل الحدیث * 
وکذك قبدہ أبو نصر . ویحکی آنہ : ” مرش >> بکسر الیم وإسکان الحاء 
المجمة وفتح الراء الھملة نم شین؛ قالہ الطبری فی ” القری ' . وذکر ق 
' الإصابة “ کا فی ” شرح الواہب “ قولا آخر ؛ وھو سکون الحاء الھماة 
وفتح الراء ء قال : وصوبہ ابن السکن تبعاً لان الدبنی ۔ 

و الکسی نسوب إل: کب ن عمروء بطن من خزاعق کا “ شرح 
الوامب؟“, وقد ورد حدیثہ بألفاظ ختلفة ؛ فی لفظ رواہ أحمد وسعید بن 
منصور: ہ ان رسول الہ کک اعتمر من ال معرانة لیڈ ء فنظرت مل ظھرہ 

)۷۳-( 





۳۳ معارف السٴن ج٦‏ 


کاو حرج من المعرانة لپ معتبر؟ فدخل مکة لپ5 نقضی عمرشہ ؛ تم خرج 
من لیلتہ فاصبح بالمعرانة کبالت ؛ فلا زالت الشمس من الفد خرج ف 
سرف حی جا مع الطریق طریق جمع ببطن سرف؛ فن اجل ذلك خفبت عر 
عل الاس ٤‏ ۔ 





قال آبو میسی: ہذا حدیث حسن غریب؛ ولانعرف ‏ حرش الکعی عن. 
النی يٌاٍ غبر ہذا الحدیث ۔ 
کأنہ دبیکة فضة ؛ فاعتمر من لیلتہ ٹم أصبح بھا کبائت ؛ . وف لفظ اللا ق 
سیرتہ “ : ہ خرج رسول اللہ کو من ا ممرانة لیا5 وہو حرم حّی دخل 





سیر 
مکة لیا ؛ وم یزل یللی حتی رآی البیت ؛ . وف روایڈ : و حنی استنم 
الرکن ١‏ نم طاف با ت سبعاً ء مم خرج یسعی عل راحلنہ الصفا والمروۃء 
فلا انٹھی إلی امروۃ فی آخمر الاشواط حلق رأسہ لم عاد فخرج من لیلته فعاد 
پل العسکر نی لیلتہ م راح إلی الدینة ؛ . کذا فی ” القری “. وذکر نقا2 
عن الواقدی: أن ھذہ العمرة کانت لیلة الگربعاء لائنتی عشرة لیلة بقبت من 
ڈی القعدة ؛ تم انصرف إلی الجمعرانة ٹم سار منھا یوم الحمیس حّی 
خرج على سرف ؛ وکانت سنة مان بعد غزوۃ الفتح وغزوۃ حنین وہوازن . 








وال معرانة : بکسر ال جیم وإکان العین الھملة + وقد ٹکسر وتشدد الراء 
ا کال ا : اھل للدینة یٹخلون ؛ وأھل العراق بخففون + 

: النقنون . وقال انخطاق فی تصحیف اغدلین : إن ھذا ما 
لقلاوہ وھو طنف * قااے الطبری فی ” القری “ . وذکر البدر المنی : 
التخفیف ذھب الأسمعی ؛ وصوبه الخطاق کن 
مکة آقرب ٠‏ ٰ 











۴۳ 








حدیث این ممر فی ممرنہ گا فی رجب ورد عا: 
( باب ما جاہ فی عمرۃ رجب ) 


حدلنا : ابو کریب نا بجی بن آدم عن آئی بکر بن عیاش عن الڑأ حش 
عن حبیب بن أئی ثابت عن عروة قال : و سثل ابن عمر : فی أی شھر اعتمر 
رسول ا کے ؟ نقال :فی رجب قال: فقالت : ما اعتمر رسول اللہ 
لاو إلا وہو معہ ۔ تعنی ابن عمر۔ وما اعثمر ف شھر رجب قظ ٠‏ ۔ 





الشة 


وک السین الیملة وکسر الراء الھملة آخرہ فاء ء موضع 
على بعد عشرۃ آمیال من مکة ء وقیل* سبعة ء وقیل : سلذ ٠‏ بھا تزوج چا 








میمونة وبٔی بھا ؛ وبھا 
قال الشیخ: ودخل رسول اللہ گا عام فتح مکة بلا إخرام ء وھذا من 
خصائصہ ا ٢‏ ووقع یق الصحابة اختلاف فی عمرتہ من ال جمعرائقے فیٹیٹھا 
بعض وینفبھا آخرون ؛ وذلك لوقوعھا باللیل ٭ فقد خی أمرھا على کثیر 
قال الشبخ : قولہ : ہ نی جاء مع الطریق ٤‏ ووقع فی بعض النسخ : 
۱ی جامع الطریق ؛ ولعلہ تصحیف ۔ 


رضی اللہ عھا ۔ 


.: باب ھا جاء فی عرة رجب :سے 
حرج فی الباب حدیث ابن عمرء واتفق على مخریجہ : البخاری 
لی آبواب العمرۃ وسلم فی الحج. ولفظ البخاری فی تفصیل ؛ فقد اعرج من 
طریق منصور عن مجاہد قال : ودخلت نا وعروۃ بن الزبیر للسجد ۔ آراد بھا السجد 
النبوی۔ فإذا عبد اللہ بن عمر جالس إلی حجرۃ عائشة ء وإذا ناس یصاون ‏ 
السجد صلاۃ الضحی؛ قال: فسالناہ من صلاتھم ؟ فقال: بدعة ء تم قال لہ: کم 
اہنمر اانبی کاچ ؟ قال : آریم: إحداہن فی رجب ؛ فکرھنا أن رد علبه ۔ 








معارف السمْن ج ٦‏ 





قال أبو عیسی : ھذا حدیث غریب؛ سمعت عمداً بقول : حبیب بن 
آی ثابت لم یسیع من عروۃ بن الربیر ۔ 
حول' آحمد بن مٹیع نا الحسن بن موسی نا شیبان عن منصور عن مجاہد 
من این عمر: و إن النی گا اعتمر ربعا إحداھن فی رجب ؛ ۔ 





قال أبو عیسی : ھذا حدیث غریب حسن صحیح ۔ 

قال : وسنا اسٹنا عائش أم للؤمنین فی الحجرۃ ء فقال عروق : یا آماہ ! 
یا أم الؤمنین! الا تسمعین ما بقول آبو عبد الرمن ؟ قالت: ما بقول ؟ قال: 
یقول : إن رسول اللہ گلا اعتمر آریع مرات: إحداہن ‏ رجب: قالت : 
پرحم اللہ آبا عید الومن 1 ما اعتمر مرة قط إلا وہو شاد ؛ وما اعتمر ف 
برجب قط؛ . وف روایة عطاء عن عروۃ عند مسلم : و وان عمر یسیع ء فا 
قال: لاء ولا: نعم ؛ سکتہ . وسکوتہ دلیل على آنہ نسی؛ أو اشتبہ عليه؛ 
آو شك ء کا یقولە النووی ۔ 





مم إنہ وقع اثبات آریع عمر لہ کل ی حدیث انس رواہ الشیخان ؛ وفیە: 
ہ اعتمر آریع عمر کلھن فی ذی القعدة إلا انی مع حجت الخ ٤‏ ۰ 

قال شبخنا : ولفظ : “ رجب“ غیر منصرف؛ کا بقول القتازاف: 
پانی رابت فی نسخة “ اصول فخر الإسلام البزدوی ” بخطہ کلمة ” رجب ” 
منصوباً مؾ غیر تنوین ؛ قدل علی عدم انصرافہ ۔ ٹم قولە : ”فی رجب قط“ 
وقع ہنا منصرفا ء لأنہ وقع نکرۃ + وإذا نکر صرف ۔ 

قال الراقم : وم آفف عل مأخذہ وحل نفلے فیا عندی من الراجع ٠‏ 
وعامتة من یذ کروئہ کالہ منصرف ء والہ أعلم . وم یتعرض الب أبو علی 


عمر وع 


( باب ما جاٴ فی عمرة ذی القعدة ) 


اہن عمر فی رجب وبیان مرة ذی القعدۂ ۴۳۹ 





حدثل : المباس بن محمد الدوری ٹنا اسحاق بن منصور السلول الکوق 
عن اسرائیل عن أی اسحاق عن البراء: ہ ان الئی کا اعتمر فی ذی القعدةۃ ٥‏ . 

قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . وف الباب عن.ابن عباس ۔ 
الاصفھانی فی کتاب ” الأزمشة والأمکنة “ ء ولعل آبا بکر الإسکانی تعرض 
إلبہ فی کتابہ ”مبادی* اللفة العربیة' کا أنذ کر ولیس عنذیٰ الان ۔ 

فٛأئدۃ : ذکر الطبری فی ” القری“ (ص . )٢٥۸‏ عن ابن عمر رضی 
اللہ عنھا : أنہ کان یعتمر فی رجبٔ کل عام ؛ وبتبع فی ذلك فعل مر وعُان+ 
وکلاھا کان یعتمر فی رجب؛ وبرونہ شھرا حراماً مق أوسط الٹھور؛ واحق 
آن یعنمر فبە لتعظم حرمات اللہ . قال : اخرجہ آبو فرق سک ٠...‏ 
وعن القاسم عن عائشة رضضی اللہ عنھا: و انھا تعتمر من الدینة ق رجب وتھل 
من ذیاللیفةء . ذکرہ ابن ا حاج وابن الصلاح فی منسکبھا . قال ابن الصلاح: 
وروی الاغّار ق رجب عن جماعة من السلف اھ ۔ 





ے: باب ھا جاء یق رق ڈی القعدۃ :ے 


آخحرج فی الباب حدیث البراء وھو: این عازب؛ وقد أخرجہ البخاری 
فی زاب کم اعتمر النی ہي ) وا ہ اعتمر رمول اللہ ہل فی ذی القعدۃ 
قبل ان بحج مرئینە ؛ وقد تقدم ق روابات انس وعائشة : ہ أن العمر کلھا 
ثلاث ما عدا ای مع حجتہ: عمرۃ الد ؛ وحرۃ القضاء ومرة المعرانةء ء 
ولعل البرام جعل عمرتی ا حدیبیة والقضاء واحدة ؛ أو خی علیہ عمرة المعرانة 
کماخنی على غیرہ . وما أشار إليه الئرمذی فی الباب می حدیث ابن عباس 














ٰ۳ معارف الن ےج 








( باب ما جاٴ فی عبرۃ رضان ) 


حدثنا : نصر بن عل نا ابو آعد الزبیری ثنا اسرائبل عن آئی اعاق عن 
الأسود بن یزید عی ابن ام معقل عن آم معقل عن النی کا قال : (عرۃ ق 


رمضان تعدل حجة“ ٠‏ . 





فلعلہ ما یذ کرہ احب الطبری فی ” الفری“ (ص - )٦۹‏ . وقد روی ان 
حزم بسندہ عن آی داود إل ابن عباس قال : ہ اعتمر رسول الہ پیا اریم 
عمر : مرة ا لحدیبیة ء والثانیة حین تواطنوا على عمرۃ من قابل ؛ والالنة مل 
ا معرانة ٭ والرابعة النی قرن مع حجتہ ؛ ۔ قال البارکفوری فٴ ” تحفتہ * 

ولینظر من اخرجہء واللہ أعلم . وہذا الباب غبر مذ کور فی ”العرف الشذی“ ۔ 





س: باب ما جاء ق عرق رمضاں :ے 


أخرج فی لباب حدیث أم معقل ء وقد أخرجہ ابو داود والنسائی وان 
ماجہ ؛ وف معناہ حدیث ابن عباس رواہ الشیخان ؛ وما أشار إليه الرىذی ف 
الیاب أخرج کلھا الحافظ الیدر الىیٔی فی ' المسدۃ ”.(٥۔ )١١‏ ما عدا 
حدیث آئی مریرة ؛ وزاد عل ما فی الباب عدة أخری ٤‏ وحدیث آم معقل 
اختلف ف إسنادہ کا ذکرہ البدر والٹھاب فراجمھا ء وما وقع ف إسناد 
الثرمذی عق اہن أم معقل فقد ذکرہ المینی و۔ماہ ابن آی معقل ء قال : امہ: 
معقل ٭ کا صرح بہ ابن مندة فی ”کتاب الصحابة“ ء وذکر أن معقل معدود 
ف الصحابة من اھل الدیتة ء وذکر أن آم معقل م یدر اسمھاء وھی آسدیة> 
من بی آصد بن خزیمة ء وقیل : انصاریة ء وقیل : اشبعیة , 





ولفظ حدیث ابن عباس عند البخاری: و فإن عمرة فی رمضان حجة ٢‏ ۔ 


مضان تعدل حجة ووجھه ۴ 








وف الباب عن ان عباس وجابر وأی هریرۃ وأنس ووہب بن منبش ۔ 
قال آبوعیسی : ویقال : ہرم بن منبش . قال بیان وجابر : عن الشی عن, 
وھب بن خنبش , وقال داود: عن الاّودی عن الشعی عق رم بن علبش * 
ووہب آصح ۔ 


فان عمرة فبہ تعدل حجۂ ٠‏ . وف روایة 





آو تحوآ مھا قال . ولفظ مسلم : 
آخخری لہ : ہ فعمرة فی رمضان تقضی حجة أو حجة معی ٢‏ . وکذا ورد ف 
حدیثہ عند ابن حبان فی ” صحبحہ “ : ×عمرة فی رمضان تعدل حجة معی ٥ء‏ 
کا فی ” الفتح“ ؛ وذ کرہ فی ” العمدة ” ولیس فبھاکلمة : “مع ٭ . وکذا 
وقعت کلمة: ”معی* فی حدیث ابن عباس فی ” سان أئی واود': وأنھا تعدل 
حجة معی ہ با زم ۔ 











مم ف روایات البخاری ومسلم وآئی داود قصة ‏ ا حدبث؛ ویدل سیاتھا 
عل تعدد کا حققہ انب الطہری فی ” القری“ ثم البدر والٹھاب . قال أبو بکر 
العافری : وحدیث العمرۃ فی رمضان حدیث صحبح ملح فضل من اللہ ونعمة 
ادرکت العمر منزلة الج معہ پا بانضیام رمضان إلبھا ۔ وقال آبو الحسن 
عل بن خلف القرطی قولہ : ” کحجة “ رید فی الثواب, والفضل لابدرك 
بقباس : واللہ یوئی فضلہ من پشاء : حکاہما الطبری فی ” القری ٠“‏ 








وقال ابن خزیدة : إن الشی یشبہ بالشئی ء ویعل عدلہ إذا ابو 
فی بعض العانی لاجیمھا ء لن العمرۃ لایقضی بھا فرض الج ولا النڈر ۔ 
وقال ابن العری مثل ما قال أبو بکر العافری ہ وقال ابن ال موزی : فیە أن 
ثواب العمل بزید بزیادۃ شرف الوق کا بزید بحضور القلب وبخلوص القصد حکی 
اافولین البدر العبنی فی "العمدۃ“ (ہ ۔۔۔ ۱۳) والحافظ فی ”الفتم“. وقال الحافظ فی 





۶9 ۰ معارف السئن ج-٦‏ 








آم معقل حدیث حسن غریب من ھذا الوجے . وقال آحمد 
بت من انی ّن آن عمرۃ ی رمضان تعدل حجةء . قال 
"'* انح “ (۳۔.۔۔ ۸۲:) : الحاصل آنہ أعلمھا أن العمرة فی رمضان تعدل 
الحجة فی الثواب؛ لا أآنھا تقوم مقامھا فی اسقاط الفرض لماع على أن الإعیّار 
لا بیجزیٴ عن حج الفرض . ... . وقال ان التین: قولہ : ” کحجة “ بحتمل 
آن یکون على بابه ؛ ویحتمل أن یکون لبرکة رمضان ؛ ویحتمل أن یکون 
مخصوصا بہذہ امرأة . قال الحافظ : وقد قال بہ بعض التقدمین ء أی سعید 
ابن جبیرء والظاہر حملہ على العموم ١ھ‏ مختصراً . وکلام الإمام ابن راھویه 
ذکرہ الٹرمذی ۔ 

قال الراقم : إن اللہ سبحانہ خص رمغان بزول القرآن + وخصء بلیلة 
القدر بنص القرآن ٤‏ وخصہ نضاعفة الفرض مبعین فرضاً فی غیرہ ء وخصه 
عل اجر النغل مثل أجر الفربضة فی غیر رمضان بنص حدیث أخرجہ البیھتی ق 
” شعب الإیمان ” من حدیث سلان ؛ وکذك رواہ ان خزیة فی ” صحیحہ “ 
واہن حبان ء کا قالہ النذری فی ” الترغبب “ إل غیر ذاك مل مزایا رمضان 
النی وردت فی أحادیث صحاحء فکذلك إِن خصہ اللہ بھذہ الز تکون 
عمرة فی رمفضان تعدل حجة آو حجة معہ گا فلا غرو ولا بعد فی فضل اللہ 
سبحانہ ‏ واللہ ذوالفضل العظم ۔ 

قال الحافظ فی ”الفتح“ ما ملخصہ: لم یمر النی ٛك الاق اشھر الج 
وقد ثبت نضل العمرة فی رمضضان ‏ ولعل العمرۃ فی رمضان أآفضل لغیرہ پیل ؛ 
وکان الأفضل فی حقے العمرۃ فی اشھر ال حرم لاستبصال شأفة الماہلیة می ملع 
العمرۃ فعل5 وقولا' ۔ وذکر ابن القم : أن عدم اعّارہ فی رمضان لعل ذلك 
لأجل اشتغالے بما ہو أہم من العمرۃ وخشی عل الأّمة من امشقة ؛ وقد کان 











بث العمرة ف رمضان 





اصحاق : معنی ہذا الحدیث مثل ما روی عق النی گا آنہ تا 
قل هو اللہ أحد “ فقد قرأ ٹل الفرآن ٤‏ ۔ 





پترك العمل ؛ وھو بحب أن یعملہ خشیة الافتراض وخشیة الشقة ء ھذا ملخص 
ما قالاہ.۔ 


قال الراقم ۔ وباللہ التوفیقِ : إن جمیع الأسئلة عنہ ےل وجیع ما آرشدہ 
إلیہ گل کانت فی السنة العاشرۃ عند حجة الوداع ء ]ما قبل الج واما بعدہ ؛ 
فالأسئلة متکررۃ والقضایا متعددةء سواء کانت حدیث 'أم معقل+ أو آم سلم؛ آو 
آم لیم ؛ او ام طلق او طلیق ء أو آم ستان الأنصاریة ء أو امرأۃ مبھمتة ۔ 
وعلى الائل أریع وفائع کا حقفہ انحب الطبری ء وم یثبت بیانہ ا قبل ذلك 
فی فضل عمرۃ فی رمضان . فلعل اللہ سبحانہ تفضل بذلك ق حجہ وأوحی إليه 
بھذہ الفضیلة تسکینا القلوب ای نململت بحرمانھا عن الج معہ پل وشفاء“ 
لفلیلھا ء کا حرج اہن حزم فی حجة الوداع الکبری بسندہ ؛ کا یقوله احب 
الطبری : رسول اللہ کے حجة الوداع وأمر الناس بالمروج معہ 
وأصاہتھم ہذہ القرحة : ا جمدری أو ا حصبة ؛ قالت: فدخل علبھا ما شاء اللہ 
ان بدخل مرض أى معقل ومرضت ممے ٭ فقاں رسولں اللہ کت : آما اذا 
فائتك ہذہ الحیجة معنا یا آم معقل فاعتمری عرۃ فی رمضان فاٹھا تعدل حجةہ ٭ 
فدہ وآمٹاھا من عاقہ عن الج معہ وحبےه العذر لزل عليہ کل الوحی بھذہ 
الفضیلة فی ھذہ التة فی شأن هولاء اولاٴ خاصة ء مم عم ھذا الفضل الناس 
کافة ‏ وتوفی اللہ نیيہ لج قبل ان بانی علیہ رمضان فلم یعش پک ا عام 
قابل حی یعتمر فی رمضان ؛ وجیع احمال الأمة یکتب اجرہا لہ پا حیث 





(م۔ ۷۷) 


۳٣٢‏ معارف السنن ج‫ 





کان ہو الباعث ء وھو المادیء وھو الآمرء وھو الداعی ء عليہ صلوات 
اللہ وسلامہ ۔ 


مم کم احادیث قولیة فی الترغیب ولا یکو فیھا حدیث فعل؛ أو یکون 
قلا5 جداً مشل صلاة التسیح وصلاۃ الضحی ٭ وسا إلى ذلك ۔ وارجو أن 
یکون ھذا ألطف ما قالہ ا حافظان این القم وابن حجر ء واللہ الستعان ۔ ولو 
ثبت ماع ھذا الحدیث قبل حجة الوداع بسنین لکان ما قالاہ وجه ۔ 


قال احب الطبری فی ” القری” (ص )٦٥-‏ : وف أحادبث ھذا 
الفصل دلیل علىی استحباب تکرار العمرۃ من و ڈول : ان النکرۃ فی سیاق 
التفضیلء الظاہر منھا إرادة العمومء فانك إذا قلت: ”رجل من بی تمم یعدل 
قییذة من غیرھا “مم یتبادر إلی الفھم إلا أن کل واحد منھا کذاك ؛ فكذك 
کل عمرۃ فی رمضان . الثانی: أن الراد بعمرة فی رمضان إما أن یقال : کل 
عمرة لکل أحد ؛ اوعمرةۃ لکل أحد ء اوعمرة لواحد لا بعینہ . والژول ہو 
الطلوب؛ والثالٹ غیر مراد بالاتفاق ء والثانی لازم لاڈولء قیتعدی الحکم ۔ 





بیاٹ الملازمة: إن اتصاف الفعل بالفضل إنھا نشأ من جھة الزمان لاحالةء 
فإذا ثبت لفعل لزم ثبونہ “اه وإن تکرر لقیام موجب الصفة ولعدم جواز 
مخلف الم عن مقتضیہ ٤‏ ومق ادھی خصیصھا بعدم النکرار؛ آو تخصیصھا 
باخاطبة ء أو یمبقات دون غیرہ ؛ آو معارضاً ء فعليه الیان اھ . وقد أسلفٹا 
بیان اللذاھب ف ٹکرار العمرة ؛ أجازھا آبو حنیفة والشافعی ؛ وکرہہ مالك 
إلا مر فی سنة ء وآحمد ‏ آفل من شھر. وھذا الباب لم یذاکرہ ‏ ٭ العرف 
الشذی “ ۔ 





الإحصار وببان اللذامب ۳٣٣‏ 








( باب ما جاء فی الذی بھل بالحج فیکسر آو بترج ) 
حدثنا : اصحاق بن منصور نا روح بن عبادة نا حجاج الصواف ا بجی 
ابن آئی کثبر عن عکر قال : حدثی ا حجاج بن عمرو قال : قال رسول اللہ 


.-.: باب ھا جاء ق الذی بھل بالحج فیکسر أو یعرج :۔۔ 


آخرج فی الباب حدیث الحجاج بن عمروء وقد اعرجے أبو داود ق 
” لہ “ فی ( باب الإحصار) ء وابن ماجہ فی:( باب احصر) ۔ وکلسة : 
“ فیکسر“ مجھول من الکسرء و ” یعرج* معلوم من العرج فی ترجمة الباب ٭ 
وکذك وقع فی من احدیث : ”کسر“ مجھولاٴ و " عرج “ معلوماً۔ وعرج 
ہنا من باب ” یع“ : من کان آعرج ؛ ولہ آبواب ثلائة ء ویختلف معانيه 
باختلاف البواب . قال ال موھری فی ” الصحاح “ : عرج فی الدرجة والسلم 
یعرج عروجاآ : إذا ارٹتی ۔ وبابہ نصر ۔ . وعرج ابضا : إذا آصابہ شی ف 
رجلہ فخبع ومشی مشیة العرجان ولیس بخلقسة ۔ أی ہابہ ضرب ۔ ؛ فإذا کان 
خلقة قلت : عرج ۔ بالکسر ۔ فھو أعرج بین العرج من قوم عرج وعرجان 
۔ بالغسم فیھا ۔ پرید بابہ سمع ء وخکی فی ” القاموس ” من باب نصر أیضاً 
فی العٰی الثانیء أی مشیة المرجان ء وقال : آو بثلث ف غیر الحلقة ۔ 








واختلف الأئمة فی مسألة الباب فی موضعین : معّی الإحصار؛ وحم 
الإاحصار . فالملٹھور عن اکثر اھل ا منھم :ا 'عفش والکسائی والفراء 
وابوعبیدة وآبو عبید وابن السکیت وثعلب وابن قتیة وأبو اعاق وغیرہم۔: 
ان الإاحصار إھا یکون بالرض ؛ وآما بالعدو فھو الحصر . وبھذا قطع النحاس 
کا فی ” الفتح“ بزیادۃ . وقیل : ا حصر والإحصار واحد ؛ وإليه ذھب این 
القوطیة وابن القطاع وآبوعمرو الشییانی والأازھری کا فی ” التاج“ بتلخیص ٠‏ 








ہس معارف السا 





یچ : ومن کسر آو عرج فقد حل ء وعليہ حجة آغری ؛ ء فذکرت ذلك 
لی ھریرۃ وان عباس فقالا : صدق ۔ 

فیکون بمرض أو عدوء وقیل بعکس الاول ؛ وإليه ذھب الشاقعی ؛ وعلی 
ظاہر القرآن حیث می اللہ صد العدو إحصاراً . و ” الصحاح“ حبوھری : 
قال ابن السکیت: أحصرہ الرض : إذا منعہ می السفرء أو من حاجة پریدھا ء 
قال اللہ تعالی: ( فان أحصرتم ں ) ؛ قال: وقد حصرہ العدو یحصرونہ : إذا 
خ بقوا عليہ وأحاطوا بە ؛ وحاصرہ حاصرۃ وحصاراً اھ ء فھذا من جھة الفة ۔ 








وأما من جہھۃة الفقه ‏ فقال آبو حتیفة وآبو یوسف وحمد وزفر واثوری : 
حم الإحصار والحصر بأی حابس من مرض وکسر وعرج وعدو وذھاب 
نفقة ونحوھا ء وإلیہ ذھب ابن مسعود وزید بن ثابت واہن عباس وابن الزبیر 
وعلقمة وسعید بن للسیب وعروۃ ونجاعد والنخعی وعطاء ومقائل بن حیان ٠‏ 
وقال مالكٴوالشافعی وأحد واسحاق : لا یکون الإحصار لا بالعدو ؛ ولایکوٹ 
بالرض ‏ وإلبے ذھب اللیثء وھو قول عبد اللہ بن مر . وھذا ملخصض ما 
ذکرہ العبی یق “ العمدة “ (ہ ے ۳۸و ۳۹)ء 








ویقول الحافظ احقق الاردبی فی ” ا موھر الٹی “ (١۔‏ ۳۰۸) : 
واکئر اھل الفة عل أن الإحصار بالرض ؛ والحصر بالعدو ‏ فوجب استعال 
اللفظ فی حقیقتہ ء وھو الرض ؛ ویدخل فبە العدو بالعٰی ء ولا کان سبب 
'زول الآیة العدو وعدل عن لفظ “ ا حصر“ الختص بالعدو إل ” الإاحصار ” 
الختص بامرض دل عل أنه آرید باللفظ ظاھرہ وعو الرض ؛ ولا حل عليه 
السلام وآمر بہ أصحابہ دل عل أن الخصر من حیث انی کذلك ؛ وابض ما 
آجاز الإحلال بالعدو لنعذر الوصول إل ابیت وذك المٔی موجود ف الرض 
ساواہ ق حکمہ؛ ولذا لو حبس فی درن أو غ ٭ فتعذر وصولہ کان کالحصر ٤‏ 








الإحصار عامّ من العدو والرضِ وا 


حد لیا : اسعاق بن منصور نا محمد بن عبد اللہ الأنصاری عن الحجاج 
مثلہ ؛ قال : وسمعت رسول اللہ و یقول ۔ 





ولو منعھا می حج التطوع بعد الإحرام جاز پا الإحلال انتھی کلامہ ء وھو 
کلام کلہ فقہ وتحقیق ء وھو مأخحوذ من کلام الإمام آئی بکر الرازی ال مصاص 
فی ” احتام القرآن “ ء بقول : ولا ثبت با قدمتہ می قول أہل اللغذ أن اسم 
” الإحصار ” بختص بالرض ؛ وقال اللہ تعالی : ( فإن أحصرتم فا امتیسر من 
امدی )٥‏ وجب أن یکون اللفظ مستعمل فیا ہو حقیقة فیہ ٤‏ وھو الرض + 
بویکون العدو داخا فیہ بالعنی ٭ نم ذکر عق الفراء : أن الإحصار فیھا + 
فقال : لوصح لکان موا فیھا موجیاً کم فی الریض وا حصور بالعدو جیعاً ۔ 


م ذکر ما خلاصنہ : إن نزول الّیة وإن کان شأن ا حدییبة حین 
کان گے واصعابہ ممنوعین بالعدو ؛ ولکن مع ذا عدل اللہ سبحانہ عن اللفظ 
الختص بالعدو . وہو الحصر إلی الإحصار اختص بالرض ؛ وذاك لجل إفادۃ 
الحکم فی اارض استعمالا للفظ علی ظاہرہ ؛ وأمرھم بالإحلال وأحل‌ھو إرادۃ 
حصر العدو من طریق امعنی لامن جھة اللفظ .: فکان الازول مفیداً مم ق 
الأسرین ؛ والا کان التعبیر وقع بلفظ مختص وھو ” الحصر“ ء ولو ثیت أن 
الإحصار المعنیین مغ یکن لزوا علی سبب موجباً للاقتصار عليه ء بل الواجب 
فی مثلہ اعتبار ‏ موم اللفظ دوت السیب؛ مم ذکر ما بدل علبہ من السنة بإسنادہ 
حدیث الحجاج بن مرو الانصاری ؛ وقال : معنی قولہ : ” فقد حل ٭فق 
الحدیت فقد جاز لہ أن پحلء کا یقال : حلت الرأة الزوج ء بعنی جاز ھا 
آن تڑوج۱ھ۔ 





والغرض أن اللہ سیحائہ بین الحکم فی الصورتین معاً ء یق صورۃ الرض 





۳۸۹ عارف الن 





قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسنء وھکذا رواہ غیر واحد عن الحجاج 
الصواف نحو ھذا ا حدیث ۔ 


وروی معمر ومعاویة بن سلام ہذا الحدیث عق بی بن أی کثیر عن 
عکرمة عن عبد اللہ بن رافع عن الحجا بن عمرو عن النی پچ ھذا ال حدیثء 
باللفظ ٭ وف العدو بالواقعة الآیة الکرئمة عل حکم نوعی الحصر 
والإ(حصار جمیعاً . نم الوافعة کانت مشاھدة عسوسة وحقیقة ملموسة ؛ واقعة 
تاریخیة عظیمة کبری مشھودة بالاٌبصار ما کان ھا أُن تنسی وتذھل ؛ وکانہ 
دلالة الفظ یمکن أن ینکر عنھا لجل شآن النزول ف الرض وکل حابس ٭ 
فینہ انی کی بقولہ ق حدیث ا حجاج بن مرو وغیرہ امثثالا لقولہ تعالی : 
( وانزلنا إليك الذ کر لتبین الناس ما نزل إلیھم ٠ )٥‏ 









وبقول الإمام أبوجعفر ابن جربر الطبری فی ” تفسیرہ“ الذی لا عدیل لھ 
ولا ثیل بعد تفصیل طوبل : وأول التاربلین بالصواب فی قولہ تعالی : (فان 
احصرتم ) تاویل من تاولہ بمعنی : فان أحصرک وف عدو أو مرض او علق 
عن الوصول إل البیت أی صیرکم خوفکم او مرضکم نحصرون أنفسکم فتحبسوٹھا 
عن النفوذ ما أوجبنموہ على أنفسکم من عمل الیج والعمرة ٭ فلذا قبل : آحصرنم 
لی آخر ما قال فراجعہ . ویقول الراقم : أی بعد ق أن یکون ا حبی بالعدو+ 
والوحی بنزل بلفظ پدل عل الرض اشتر اکا ق العلة لکی یتبین الم ف کل 
صورة ء وقد بینہ ا ء فیکون قولہ بیانا للةرآن العظم ء فخذ البحث حر 





وکن من الشاکرین ۔ 
وحدیث الباب حجة لی حنیفة فی تعسم حکم الإحصار للعدو والرض, 
وکل حابس . قال شیخ 





: وإليه ذھب البخاری . وحجسة الآخرین حدیث 


بیان الذاہب فی حم الإحصار ۳۹ 





نة حافظ عند 





وحجاج الصواف لم یذ کر فی حدیلہ عید اللہ بن رائعء وحجاج 
اہل الحدیث ؛ ومعت عمداً بقول : روایة معمر ومعاویة بن سلام آصح . 


حد نا : عبد بن حید نا عبد الرزاق نا معمر عن بی بن أئی کثبر عى 
عکرمة عن عبد اللہ بن رافع عن الحجاج بن مرو ن النی پا وہ . 
ضباعة بنت الزبیر بن عبد الطلب٤‏ والزبیر ہذا عم رسول اللہ و . واحدیث 
وإن أخرجے البخاری غیر آنہ لم بخرجے فی الحج ؛ وسیأفی ما یتعلق بہ قی 
الباب اللاحق ۔ 

واما الاختلاف فی حم الإحصارء فقال ابن مسعود واہن عباس : بیع 
دمآ ویحل بہ إذا بحر فی ا حرم ‏ وو قول أئی حنیفة محمد ؛ أی یبعث افدی 
إل ا حرم ویعین وقتا یمن یبمث على یدیہ التحر والذیح ؛ فیحل فی ذلك الوقت 
ویخرج عن الإحرام ویقضی من قابل ؛ إن حجا فحج ؛ وإن عمرۃٴ فصرۃ. 
والقول بوجوب القضاء قول النخمی وبجامد والشعی وعکرمة ؛ کا بقولہ 
الخطاى؛ وإن لم بتمکن من إرسال افدی فلا یمکن لہ الحروج من الإحرام ٭ 
وسواء ق ذلك العدو والمرض ء ولیس عليه أن حلقء لأنہ قد ذھب عنہ النسك 
کلہ ۔ وقال آبو یوسف : بحلق ء وإن لم بحلق فلا شی علیه . وقال مالك 
والشافعی وأحمد : إذا کان ا حصر بعدو فإنہ پنحر عدیہ حیث حصر ویتحللء 
أی یحلق آو یقصرہ مثل ا حاج وامعتمر ویتصرف ولا قضاء عليه ہ وأما الحصر 
بالرض فلا بحلہ إلا الطواف بالبیت إلا أن بشترط عند الإخرام ء کا اق ف 
الیاب الذی بعدہ ۔ 














وقد أمعزا على أن انحصر بمرض آو ما أشبهہ علیہ القضاء ؛ ھذا ملخص 
ما قالہ فی ” العمدة * من غرر النقول من الطحاوی والمیصاص واین عبد الر 


۳۰ معارف السن اج٦‏ 
کے ور ترما کہ سب یسب بس ےد ہی 


( باب ما جام فی الاختراط فی الج ) 


حد فا : زیاد بن ابوب البغدادی نا عباد بن العوام عن ھلال بن خباب 
اعن عکرمة عن ابن عباس : إِن غباعة بنت الزبیر نت النی 8 نقالت : 











ن رشد ٭ ء ومن شاء بقیة اخلافیات وبعض الغاصیل والأدلة 
” بدابےة ا حتھد * لاہن رشد ء و“ الفسیر الظھری ” 
لیخ ثتاء اللہ الفای قی )۲٢٢ ... ١(‏ تقد اجادا وآفادا ریکھیا الہ تعالل رحةً 
واسعۃ* ء ویضیق نطاق ہذا الشرح عن أمثال ہذہ الاحتام الخلافیة ء وقد توسع 
النووی فی “شرح ال مہذب" فی الجزء التاسع می تفصیل جزثیات مذھیہ فراجعہ ۔ 











.-: باب ما جاء فی الاشتراط ق الحج :سے 

آخعرج فی الباب حدیث ابن عباس فی قصة ضباعسة بنت الزبیر بن 
عبد الطلب بن ھاشم ؛ وا حدیث أخرجہ الشیخان من حدیث عائشة البخاری 
آخعرجہ فی التکاح ق رباب الأکفاء ) بکلمة ف روایتہ ؛ وھی قولہ: ہ وکانتہ 
تحت القداد بن الأسود ٤ء‏ وقد خنی على کثیر حلہ فق الصحیح لإخراجہ فیغیر حله 
العروف عند القوم؛ فانکروہ وادعوا أنہ لیس متفقاً علیہ ء کالشیخ أحد شاکر 
والشیخ العمانی صاحب ” إعلاء السن” وغیرہما . وآخرجہ مسلم فی الەج مق 
حدیث عائشة مثل البخاریء ومن حدیث ابن عباس مثل الترمذدی ء وأخرجھ 
ابن خزیة من حدیثِ ضباعة نفھا ء کا فی ” التلخیص الییر * ۔ 

وحم ہذا الباب فتھا کا تعرض إليه الإمام الترمذی من نقل خلاف 
قیہ . فاختلفو ا نی ھذا الاشتراطء فآجازہ مر وعبّان وعلى وابن مسعود و مار 
وابن عباس وسعید بن الیب وعروة وعطاء وعلقمة وشریح ٭ وھو الأظھر 


بحث الاشتراط فی الج وبیان الأقوال فیه 7" 


یا رسول الہ ! اف آرید الحجء افاشترط ؟ قال : نم ء قالت: کیف أقول ؟ 
قال : قولی : ہ لبیك اللھم يك ؛ محل مے الأرض حیث تحیسنی ۰ ۔ 
عند الشافعی ؛ وھو قول أحمد واحاق . وقال آخرون : لاعبرۃ بہ ولا حاجة 
ال روی ذلك عن ابن مسر وعائشة ؛ وو قول النخمی والحکم وطاؤس 
وسعید بن جبیرء وہو مذھب أئی حنیفة ومالك وسفیان الثوری قالوا: لابنفعہ 
على [حرامہ حتی یتم کذا فی ”العمّدة“ مختصراً (۹ ۔۔ ۴۷۹)۔ 
ابن قدامة فی ” الغنی ” قول الزھری أیضاً مع ہذہ الطائفسۃ الأخیرۃ ۔ 
وق ” العمدۃ *() )٥‏ بعد تفصیل اللذاہب: قل : حکی انلطانی تم 
الرژ انی من الشافعیة الخصوص بضباعة اھ ۔ 


ویذ کر النووی فی ”شرحالمھذب” (۸ ۔.۳۱۰) ما بظھر منە أن الشائمی 
فی کتاب الناسمك نصہ ا جمدید: عدم القول بصحة الاشتراط ؛ وإنہ لا یتحلل ٭ 
ولکن البیھٹی ومن بعدہ یازمون إمامھم قوغم بالاشتراطء وابن عمر روایتہ ف 
” الصحیح “ صریحة فی عدم الاشتراط ؛ ولفظہ : !نہ کان بنکر الاشتراط فی 
الیجء ویقول: الیس حسبکم سنة رسول اللہ ؤ٥‏ رواہ الشبخان . وبقول 
الییآی : عندی أن اہن عمر لو بلغہ حدیث ضباعة فی الاشتراط م پٹکرہ کا 
لم بنکرہ آبوہ . وحاصلہ : أن السنة مقدمة عليه اھ ۔ 

















اقول : ہذہ جرأ؛ فیحتمل ان یکون عند ابنہ علم برای آبیہ من توجیہ 
لرأیہ؛ فیکون کتطییب لخاطرھا وإزاحة ما کان بختلج فی صدرھا من العوائق > 
ولا شثك ان النبادر ان یکون الإن اعلم على قول ابیسە من الیھی وغیرہ ء 
وربما یکون لہ ملا لقول عمرم یقف علیہ البیتی . وعلی کل حال لو کان عند 


م-۷) 


ہیں عارف السان 











وفی الباب عن جابر وأماء وعائشة . قال ابوعیسی : حدیث ابن عباس 


حدیث حسن صحیح؛ والعمل علی ہذا عند بعض ہل السلم : رون الاشتراط 





ابن عمر السنة فی جھة وف آخری سنة آبیہ لا بد أن یقدم سنة الرسول عليه 
صلوات اللہ وسلامہ عللى سنة آبیہ رضی اللہ تعالی عنھا ء وتنقیح مذاھب: 
الصحابة فی غایة الدقة ‏ وشغف ابن مر فی اقتداء سنتہ معروف لا ینکر حٌی 
رسول اللہ گے ی عاداتہ فضلا عن عبادانہ . تم پنقل اہن قدامة قف 
“ ااغنی ” عن أبی حنیفة : إن الاشتراط یفید سقوط اادم ؛ وآأما التحلل نھو 
ثابت عندہ بکل إحصار . وعلىی ہذہ الروایة الاشتراط افع عند نی حنیفة وم 
یکن لغواً ء مع ما فیه من تطییب خاطرها بالدعاء بالعون والاعتراف بالعجز مع 
بذل ا جمھد فی بلوغ الغرض من امام العبادة ما بغاف من عوائق امرض ؛ رید 
نی یا رب خارجسة رجاء عونك عل البلوغ إل قضاء نسکی ؛ فإن حبستتی 
دون ذلك فإفی إنھا سك عن الّادیء حیث حبستنی وسلبت قوق على قضاء 
نسکی ؛ کا یقول القاضی أبو الولید الباجی فی ” النتق ” ۔ 


قال شیخنا رحمہ اللہ : وافقنا الإمام البخاری فی م-آألة الاشتراط حیث لم 
یخرجہ فی بابہ: وونھا محرجہ فی التکاحء ومن آدابہ وعادانہ فی التراجم والبواب: 
آنہ لایعقد ترجمة“ ولا باب ِذا لم یذھب إليه ٭ ونظیر ذلك أنە أعرج حدیث 
الرکعتین بعد الوتر جالساً وم پیوب جمةء ولم یخرجہ فی آبواب اور 
وإنھا أخرجہ فی السئة قبل الفجر وھذا شی بجتاج إل تنبیه اھ ۔ 














قال الراقم : وحکاہ البدر العبنی فی ” السدة “ (۹ ۔۔ ۳۷۲) عن ابن 
ارابطہ فقال: وزعم ابن الرابط أن عدم ذکر البخاری ھذا الحدیث فی کتاب 
الج دلالة عل أن الاشتراط عندہ لا بصح اھ . نم نظر فیہ العینی ؛ ولعل ذلك 


اس 


ءسالة الاشتراط والأجوبة عن حدیث ضباعذ ۳۰۲٣‏ 





فی ا حجء ویقولون: إِن اشترط فعرض لہ عرض أو عدر فلہ أن بل ویخرچ 
من إحرامے ؛ ومو قول الشافعی وأحمد واحاق ؛ ول پر بعض أھل ال 
ان ھذہ العادة لیست مطردة ٤‏ وإن کانت اکثریةء کا یذکرہ شیخنا العمانی 
فی ” فتح اللھم “ (۳ ۔_- ٢٢۲)ء‏ 

وحکی شیخنا المانی کلاماً لشیخہ انحمود ما صفوتہ ولبابہ : إِن معنی 
عدم الاشتراط عند آئی حنیفة ہوعدم تأئیرہ فی التحلل وعدم الخاجة إليہ + 
لا آنہ فعل عبث ؛ ففیہ من فائدة عظیمة ۔ 


آما أولا : فھو تسکین لقلبھا حبث کانت مریضضة وجعة تخاف من عدم 
تام الحیجء فلو اتفق لا الانع مفا۔ ان أشق علرے وافجع ا ء کا کان 
التحلل فی ا حدیبیة شق علبھم ء وکا شق علیھم فسیخ الج إلی العمرۃ ۔ 

وأما ٹنیا : فإذا اشترطت ولاحظت عذرها والتحلل بسھولة عند طروء 
العارض برض أو غیرہ کان نفوڈھا فی العمل أھون وآیسر ؛ ویکون قلبھا 
مطمثاً بان اخاص ما موجود عند ظھور الموارض هان عليه الخطب وزال 
القلق ؛ انٹھی ملخصاً بتعبیری وتحریری ٭ 

وبا مملة مذھہب آی حنیفة ومالك واثوری أنمتة عصر واحد وفقھاء 
آمق : قھبوا مل عدم الأغتراطء وھو قول الشافعی الحدید ؛ وعلیبے مثل 
الحطابی والرؤیانی من ائُة الشافعیة بحمل حدیث ضبباعة علی الاختصاص ۔ 
وتعلیل مذاہب الصحابۃ والتاہمین فی الاشتراط غیر مقطوع ء وبحتمل محامل اتلفة * 
ونص النزیل المزیز وکذا حدیث المجاج بن مرو الأنصاری نص مطلق تحوی 
قاعدة عامة خرجت خرج التشریع العام والوقائعم المزثیة لاعبرۃ بھا أمام القواعد 
الکلیة العامة حیث تحتمل محامل من الخصوصیة ؛ أو فائدة جزئیة ؛ والقہ آعلم 














]2 یقن ےتا 


الاشتراط فی الحجء وغالوا : إن اشترط فلیس لے ان یخرج من إحرامہ + 
وبرونہ کن بشخرط ۔ 
( باب ملە ) 


حداثنا : اعد بن مع نا عبد اللہ بن البارك أخبرنی معمر عن الزھری 





ئم اقول : ولا ضاق الأمر عند الشافعیة وا خاہلة عند عروض الرض 
المحرم وم یکن لە سبیل غیر انتظار البرأ والشفاء وإتمام ما أحرم لہ اضطروا 
إل الفول بالاشنراط؛ حیث وجدوا مساغاً لرفع تلك الکلفة ء فسروا بحدیث 
ٹیباعة ا غاشمیة وانشرحوا لە حیث وجدوا شفاء الداء ودواہ المرض 
والشقاء ؛ فقالؤا بہ > ومع ذلك جعلو جائزا کالشافعیة ء أو مندوباً کا خابلة ٭ 
لا واجباً کالظاہریة , وکان أبو حنیفة والئوری ومالك ما قالوا بتحقیق الحصر 
بالرض ورأوا عذراً لتجلل مشل العدو سوا ہسواء استغنوا عن مثل حدیث 
صباعة اھا: ية الذی بجتمل الخصوصیة ؛ أو تطیباً لحاطرھا وجبرا لفژادھا 
وسداداً لثلمة اضطرابھا ء فخذ ھذا راضیاً ومرضیاً ء وکن من الشاکرین ٠‏ 
ولنعم ما قال شیخنا رہ اللہ : 
فن شثت فاوع انخیر وانمیر للذی ء ھداك وآھدی من حدیث السائل 
وما .ھی إلا ذکرة ٹم فکرۃ ہ تَشل شیا من حدیث الآمائل 
اوسنا ھی إلا عبرة ٹم یرت ےم تجند عہسداً بالدیار الوائل 
فن جنت مرضاۃ والا فانوسا مم بذی تسلم الحسنی لديك فجامل 

















س: باب مل :سے 


.آخعرج فی الیاب حدیث ابن عمرء وقد أخرجے البخاری ء وھو من 





بث الاشتراط وا حیض بمد الإفاضة 22 


کان ینکر الاشتراط فی الحج ویقول : الیں حصسبع 





عن سالم عن آبیە : 
سن ٹیک ١۱ء‏ 
قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
( باب ما جاء فی المرأة تحیض ہمد الافاعة ) 
و ان حیس آحد عن الج طاف بالبیت وبالصفا 
وادروة ء تم حل من کل شی حنّى بیحج عاىا قاب فپھدی آو یصوم ان لم 
ا 


قولہ : الییں حسبْم سنة نیم ؟. پرید : الیس یکفیم سنسۃ رسول اللہ 
کےا ٠‏ ومعنی ٭ الحسب' : الکفایة ؛ و“ حسیِک ” مرفوع ؛ لأنہ اسم لیس ؛ 
و سنة پیم لا “ منصوب على آنہ خبر لیس : وھذا الترکیب متعبن 
تق روایة الترمذی . واا ف روابة البخاری فیمکن أن یقال : أن یکون 
المبر ٭ طاف ء و“ سنة “ منصوب عل الاختصاص ؛ کا 
یقولہ القاضی عیاض ؛ أو على اضمار فعل أی : ” نسکوا“ء کا یقوله 
السھیل؛ کا حکی ذك الحافظان البدر والشھاب . والغرض من کلام ابن عمر 
إنکارہ من الاشتراط ؛ ووقع النصریح بہ فی رواوےة النسائی أنہ قال : ینکر 
الاشتراط فی الحج؛ ویقول : آما حسیکم سنة نیکم أنہ لم بشترطء وھکذا 
رواہ الدارقطنی کا حکاہ البدر العبنی ء وق فی الباب الذی قبلہ ابحث 
عق مسآألة الاشتراط وتفصبل للذاہب , وہذا الباب غبر مذکور فی ” العرف 
الشذی ” ۔ 


أفرادہ ء وفیه زیادا 

















تقدم 


.: باب ھا جاء فی المرأة تحیض بعد الإفاضة :۔ 
آمھرج فی الباب حدیث عائشة * وقد اتفق علی مخریمہ الشیخان فی الحتج 


٦ج معارف السْن‎ ۳٢٢ 





حند نا : ثقییة نا اللیث عن عبد الرمن بن القاسم عن آبیسه عن عائشة 
ا ری مھ ا نی 
: احابسقنا ھی ؟ قالوا : انھا قد افاضت ١‏ فقال رسول اللہ ٹاو : 
فا3 إنن ٤ء‏ . 
والبخاری فی عدة آبواب بألفاظ ختلفة ء وأمخحرج حدیث ابن عمرہ وقد تفرد 
بہ ال مذی من بین السلة ۔ 
لہ : إن صفیة بنت حبی . ” صفیة “ : بفتح الصاد الھملة وتشدید ایاء 
آعر ال حروف. و" ہضم الحاء اللھملة وبالیائین الول مفتوحة فة٠‏ 
والثائیة مشددة ء وہو: ان أُعطب النضریة من ذریة ھارون أخی ەوسی علبھا 
السلام ؛ سیاہا النبی گلا عام فتح خیبر مم آعنقھا ولڑزوجھا وجعل عنقھا 
صداتھاء روی البخاری ھا عشرة أحادیث؛ ماتت ف خلافة معاویة سنة سثینء 
وقیل : فی خلافة عل سئة ست وثلاثین؛ کا فی ٭ العمدة “ (٢۔‏ ١٢۱8)۔‏ 






ققولہ : احاہستنا؟ . اغمزۃ للاستفہام ء أی مانعتنا من التوجہ من مکة إِل 
اللدینة فی وقت آردناہ لا منہ لا انھا ما طافت طواف الإفاضة . 

قوله : إنھا قد ااضت؛ ای طافت طراف الإفاضة ء ویسمی: ”طواف 
الرکن ” و ” طواف الفرض ” و ” طواف الزیارة” 

لہ : فلا ئن ء ممناہ: فلا تحیسنا لأنھا أدت الفرض الذی ہو 
کن الحج ۔ 

دل الحدیث على أن طواف الوداع بسقط بعذر الطمث؛ وھذا قول عامة 

اھل العل؛ وعامة الفقھاء بالأمصار: لیس على ال حائض النی قد أفاضت طواف 





بحث سقوط طواف الوداع بعذر الحیض, ون 


وفی الباب عى ابن عمر واہن عباس . قال أبو ءیسی غیت مرن 
صحبح. والعمل علی ھذا ند أہل العلم ٭ ان اارأة إذا طافتِ طواف الإفاضة ٹم 
کک تنفر ولیس علبھا شی ء وھو قول الثوری والشافعی وأحد واتحاق ۔ 
وداعء علافً لطالفة من الصحابة ء وھو قول عمسر واہن عمر وزید بن ثابت ٤‏ 
کا قالہ ان النذر ء وقال : وقد ثبت رجوع ان عمر وزید بن ثابت من ذلك 
وبتی عمرء وقد روی ابن أئى شییة من طریق القاسم بن محمد : ہکان الصحابة 
پقولون : إذا أفاضت الرأة قبل أن تحیض فقد فرغت ء إلاءعمر رضی اللہ عنه 
فزنہ کان بقول : آخر عھدھا بالیت ؛ ء ویژیدہ حدیث عند آحد وای داوھ 
والر مذی والنسائی والطحاوی من حدیث الحارث بن عبد اللہ الثقی . وا 
الطحاوی : للہ نسخ بحدیث عائشة وبحدیث ابن عباس وبحدیث آم سلیم ۔ 
ولا شتك أن طواف الوداع واجب یجب بئرکە دم ٭ وھو قول اکثر العلاء ٤‏ 
بوإلبہ ذھب أبو حنیفة والشافعی وأحمد . وقال مالك: ہو شنة لاشی فی ترکە؛ 
واختارہ ابن النذر وداود ؛ ولکنہ بسقط بعذر الحیض والغاس ؛ ولایجب 
دم عند أحد ‏ ھذا ملخص ”العمدة“ ٤(‏ ۔۔ ۷۷۱) و" الفتح“ (۳ ے ٠ )٦٤٤‏ 


ویقول اللطانق فی “”معام الس“ ٢(‏ ۔۔۔ )۲٦٢‏ ف توجیە قول الفاروق: 
وھذا عل سبیل الاختبار نی ال حالض إذا کان فی الزمان نفس وف الوقت مھلة + 
فاما إذا آیجلھا السیر کان لھا أن تنفر من غیر وداع بذلیل خبر صفیة ۔ ومن 
قال : آنه لا وداع علی الحائض : مالك والأوزاعی والشانعی وآحد واعاق ٭> 
وھو قول أمعاب الرأی؛ وکذلك قال عفیان اھ . وراجع لبقیة مباحث ا حدیث 
واختلافات الألفاظ “ الفتح“ و“ العمدة “ء 

وبالمملة الرأة إذا طافت طواف الإفاضة نم حاضت فلا علبھا أن لا تقیم 
لاودلع ؛ وأما إذا ‏ تطف طواف الإفاضة فلا بد أن اتنتظر الفراغ من طمٹھا 


۳'۸ معارف السان ج ٦.‏ 





دن : ابو عمار نا عیسی بن یونس عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر 
قال : ہ من حج الیت فلیکن آخر عہدہ بالبیت إلا الحیض ٭ ورخص هن 
رسول الہ و ٠‏ 
قال أبو عیسی : حدیث ابن عمر حدبث حسن صحیح . والعمل على ھذا 
عند اہل الما 
إل أن تطہھر فتطوف لاإناضة فنھا رکن وفریضة . قال شیختا : وقد أآفتی 
الحافظ ابن تیمرتة للمرأة انی لا تستطیع بعد الحج ول تطف لاافاضة : 
پانھا تطوف طواف الإفاضة فی حال طمثٹھا وتھرق الدم وتحلل على مذھب 








ات 
قال الراقم:: ولعل الشیخ پرید ما ذکرہ فی ” افتاوی ' ء وھی فا 





الطبعة ال مدیدة الملکیة فی الجمزہ السادس والعشرین (ص  )۲۷٢‏ . فذکر 
ولا ما خلاصتہ : إن می حاضت ٹبل طواف بة فعلیھَا أن تحتبس حّی 
ثطھر وتطوف إذا آمکن ذلك ء ھذا إذا کانت الطرق آمنة وا 
چھة الأسر والقافلة ۔ تم ذکر : وأما هذہ الأوقات فکثبر 
لن الاحتباس لوجوہ ؛ فھذہ الألةعمت بھا البلوی؛ فھذہ 
وتجبر بدم أو بدنة علی مذھب آئی حنیفة وآحمد فی إحدی الروایتین عده إل 
آخر ما قال ۔ 











قال الراقم : والمألة مذکورۃ فی “ الغی“ لابن قدامة (۳ ۔ ۳۷۷) 
فقال : إن الطھارۃ من الحدث والنجاسة والستارۃ شرائط لصحة الطواف ف 
الشھور عن أمسد ؛ وھو قول مالك والشافعی ٭ وعن آعد : إن الطھارۃ 
لیست شرطا ء فی غیر متطھر آعاد ما کان بمکة ؛ فان محرج 





قضاء الحائضن ا ناك ۳۵۹۰ 





حکم الطواف من غیر طھارۃ ۔ 
( باب ما جاء ما تقضی الحائض من المناسگ ) 


حدثلا : علی بن حجر نا شريك عن جابر ۔وہو ابن یزید الع ۔ عق 
عبد الرمن بں الاسود ع آبیہ عن عائشة قالت : ہ حضت فامر نی چٹ 
ان أقضی الناك کلھا إلا الطواف با! 








مل بلدہ جبرہ دم ۔ . . . وقال.أبو حتیفة : لیس شی من ذاك شرط اھ 
قال فی ٭ البدائع“ ( ٢‏ ۱۲۹): فأما الطھارة ھن الحدث والجنابة واخبض 
والنغاس فلیست بشرط لجواز الطواف ولیست بفرض عندنا بل واجبة خی 
ہجوز الطواف یدوٹھا . ٹم أطال فی الاستدلال ٠‏ وبعد تفصیل ف التدلبل قال : 
إن کان محدثاً فعليه شاة ء وإن کان نبا فعليه پدنةہ إل آخر ما قال ۔ وذکر ف 
” امدایة " ومنٹھا وجوب الصدقة إذا طاف القدوم أو الوداع عدثا ونجب 
شاۃ إذا طاف الزیارۃ محدثاً ؛ وبدنة إذا کا . اقول : وق حم ال جب 
الحائض والفساء . وتعرض إلیە فی ” العمدة “ 4٦٤٤. ٤(‏ و (٢ے  )۸۱‏ 








-: باب ما جاء ما تقضی اخائض من المناسکە تب 
أخرج فی الباب حدیث عاثشة وحدیث ابن عباس ٭ وحدیث عالشۃ 
اتفق عليه البخاری فی کاب الحیض وسل فی الحج؛ البخاری ف ( ہاب تقضی 
الحائض الناسك کلھا) ء وق ( باب الامر باللفساء إذا نفسن ) وغیرھا ۔ 
وحدیث ابن عباس تفرد بە الثرمذی من بین رباب الصحاح السلة ۔ 
ومسألة الباب متفق علیھا فی الّمة . قال ابن بطال : العاء مجمعون علی 
آن ا حائض تشھد المناسك کلھا غیر الطواف بالیت . وفال الھلب: لھا منعت 
وم 


۳۰ معارف السن ج٦‏ 


قال أبو عیسی : والعمل علىی ھذا الحدیث عند أہل العلم : آن اغالض 
نقضی ال ناك کلھا ما خلا الطواف بالبیت . وقد روی عذا ا حدیث عن, 
عائشة من غبر ھذا الوجه أیضاً . 





الحالض من الطواف على غیر طیارۃ تنز با المسجد عن النجاسات؛ ولأمرہ پل 
الحیض فی العیدین بالاعتزال ء حکاہ فی * الدة “ (٤.ے )٦٦٦‏ ۔ وروی 
ان اق 





پإسناد صحیح عن ابن مر قال : ہ تقضی الناسك کلھا إلاالطواف 
وبین الصفا ولذروۃ ‏ ء وم یذکر ان النذرعق احد من الف 
اشتراط الطھارة للسعی إلا عن الحسن البصری . وحکی افجد ابن تبمیتة من 
ا نابلة روایة عندھم مثله + حتاہ الحافظ فی ” الفتح“ (۳ ے )٠٤٤‏ 





وبال جحملة السألة کذلك عند الإمام آی حنیفة مثل الممھور ؛ نعم الفرق 
بینہ وبین ا جمھور: أن الطھارة شرط وفرض عندھمء وواجب مطلوب عندہ 
کا تقدم بیالہ ٤‏ وما اعئرضے النووی پفرد ای حنیفة يہ فردہ الحافظ بأن 
مم وعاداً (ابن آئی سلیان ) ومنصوراً وسلیان وافقوا أبا حنیفة کا حکی 
عنھم ابن أی شییةء وعند آحمد روایة مثل أی حنیفة واجبة تجبر بالام ٭+ 
وکذا عند ا الکیة قول یوافق ء کا فی ” الفتح ” (۳۔. )٠٤٤‏ . تم المعی 
ھا أن تسعی بین الصفا والمروۃ فی حالة الحبضء ولکن السعی سبوق بالطوافء 
فزذا لم تعلف لم تع ء لا لاجل اشراط الطھارۃ السعی بل لعدم سبق الطواف ۔ 
نعم إذا عاضت بعد ما طافت أو طافت اربعة اشواط فان للڈکثر حکم الکل 
کا ی “ البدائع ” وغیرہ ٭ فلھا أن تسعی مثل قضاء بقیتة الناسك کلھا ۔ 
وکذلك تحرم عند الحیض ؛ ویسن ھا الاغتمال النظافة لا الطھارۃ ء وهذا 
متفق علیہ بین الأئمة ۔ 

قال شیخنا مہ اللہ : وما ذکرہ شارح ” الوقابة “ می تعلیل منع الحالض 





منع الحائض عن الطواف لااجل عدم الطھارۃ وحکم الحائض فی اسمرۃ ولج'٢٠_‏ 


حدللا : زیاد بن ایوب نا مروان بن ماع المزری عن خصیف عن 
عکرمسة ومجاعد وعطاء عن ابن عباس رفع الحدیث لق انی ہچ : دآن 
عن الطواف بقوله : ٭ فإنہ ق السجد ولایجوز مخائض دخولہ ٤ھ‏ “ فنبر 
سح فن الوئر فی منع الطواف هو فقدان الطھارۃ ء والطھارة من واجبات 
الطوافء ولا تآثیر فیە السجد ۔ 


قال الراقم : ومثلہ یقول الشیخ ابن ایام فی ” الفتح “ (× ے )٥٤٤‏ 
... . فیکون النع لعدم الطھارۃ لا لعدم دخول السجد غائض ١ھ‏ . نا قاله 
الھلب ۔ کا سبق ۔ غیر متجہ . ووجوب الدم عل ذلك لٗجل أن الدار عل 
الطھارة ء وعلیےه عامة عبارات ام الذاہب وقہ اعلم ۔ نعم ریما یقال أنه 
یزید منع الطواف حرمة عند اجاع الأمرین عدم الطھارۃ تم کون الطواف ق 
السجد . ویقول:الحافظ فی ”الفتح“ (۴۳ ۔۔ )٠٤٤‏ : لنھا إذا أمرت بامتزال 
الصل ۔ آی فی حدیث : ہ ویعنزل الحبض الصلى ٢‏ ۔ کان اعتّزا ما السجد 
بل للمسجد ا حرام بل للکعبة من باب الاولی اھ ۔ 











قال شیخنا رعسه : والحائض إن کانت قارنة فترنض العمرة ونقفی 
مناسك الج کلھا م نقضی العمرة ١‏ ویکون حجھا حج إفراد ء مثل میدتنا 
عائشة رضی الہ عنھا رنضت العمرة ء ہڈا عندنا ٭ وعند الڑإمام الشاقعی : 
إذا نکانت قارنۂ“ دخلت افعال العمرۃ فی الیجء فلا حاجة إل رقض العمرة ٤‏ 
وتقضی النامك کلھا وتنتظر الطراف نی تطھر فتطوف لما جیعاً طوافاً 
واحدا . تم العمرۃ النی قضتھا بعد الیج عمرۃ مسثقلة ‏ نا ھی لتطبِیب خاطرھا 
عندھم ء وأما عندنا فکانت قضاءُ ما رنضتھا اھ ۔ 





قال الراقم : الروایات فی إحرام عائشة وکلات الرواۃ فی حدیٹھا ق غایة 


٦ج معارف السن‎ ٣۳ 


الٰساء والحائفض تفنسل وتحرم وتقضی الناك کلھا ء غیر أن لا تطوف بالبیت 
حی تطھر ٤‏ 

الاختلاف؛ وکل ذلك تجدہ فی روایات البخاری فی ” صحیحہ “ ٠‏ فیمکن أن 
پستدل ببعضھا لقرانھا ؛ وبیعض لئمتمھا ء وہآخر لإفرادھا . وخوفاً من طول 
البحث وسآمة الباحث نطوی الکشح عن خطبھا ۔ وکل فریق یستدل با یوافق 
مذھیه . قال عیاض : اختلفت الروابات فی إحرام عائشة احتلافاً کثبرً١ھ‏ ٭ 
حکاہ الحافظ فی ” الفتح “ (٣..۔‏ ۳۴۰) : وحکاہ البدر المینی عده ؛ وعن 
ان عبد البر قبله ؛ ولفظہ : وال؟حادیث عن عائشة فی ھذا مضطریبة جد؟ اھ ۔ 
وکان مشیة اللہ الأّزلیة جرت وسبقت ف أن تکون بید کل إمام مسکة ودلیل 
یشنی بہ فلة اتباعہ واصحابہء وأن یؤجر ویٹاب بجدہ واجتھادہ: ویطمُن کل بالبلوغ 
لی غایاتہ وأغراضہ ء فقارةآ تراعی الألفاظ وثارة“ تراعی الأغراض ؛ والیتھد 
حیناً برجح لفظاً علی لفظر وآخر بجسع بین لفظر ولفظر ٭ وکل على صواب ۔ 
فیقول الحافظ فی ”الفتح“ (۴ ۔۔ )۳۴٣‏ ما ملخصہ: إن قول الکوفین أن عائشۃ 
ترکت عرتھا وحجت مفردة ء تمسکا بحدیٹھا فی ”الصحیح“: ہ دعی مرتك ٤ء‏ 
وقی لفظ : ہ ارفضی عمرتك ٤‏ وہ أھل بالحج ؛ . واستدلوا بھا علی أن الرأۃ 
اہ قبل أن تطوف تثرك العمرۃ وتھل با حج مفرداً مثل 
ائشة اثشة . ولکن روایة مسلم من حدیث جابر  :‏ إن عائفة أملت بسمرۃ خی 
رٹ فقال لھا البی کچ : اھل بالحج ؛ حتی إذا طہرت 
طافت بالکعبة وسعت ہ فقال ما النی کٹ قد حللت من حجتلِ ومرتك +٤‏ 
یقول الحافظ : فھذا صریح فی أٹھا کانت قارنة“ ونھا آعمرہا من انم تطیباً 
لقلبھا ء حیث لم تطف بالبیت لما دخلت متمرۃ اھ ۔ 

















وذکر البدر العینی فی ” العمدة “ )٤٥٥ .... ٤(‏ ما ملخصہ: إن حدیث 


تحقیق اختلاف روایات عائشة فق حجھا وا 


وعذا حدیث غریب من ھذا الوجه . 





عروۃ عن عائشة فی ” الصحیح“ : ہ فأہللنا بعمرۃ ؛ ردہ الاأوزاعی والثافعی 
وأبو ور وابن علیة ء وقالوا : ہذا غلط من عروۃ ول یٹابع علبے ۔ وقال 
اسماعیل بن اسحاق ۔ اہن علیة القاضی ۔ : اجنمع القاسم والأسود ومرة على أن 
آم1 عائشة کانت حرمة بحج لا بعمرۃ؛ وکذلك ردہ مالك وأحد بن خنبل 
م ابن حزم ء إلی آخر ما قال ؛ فراجبھا ۔ وف”ا ١‏ ۰۹| : رجح 
لفظ عروة عل تحقیق القاضی عیاض: بأنھا أحرمت بالحیجاولاٴ تم أحرمت بالعمرۃء 
ثم رفضت العمرة بسبب حیضھا وأہلت بالحج. وقال بعد بیان الجمع ‏ الروایات: 
فلا بحتاج إلل تغلیط عروۃ وھو أعلم الناس بحدیٹھا اھ . والمینی ف ” 
٤(‏ .۔۔۔ ۷۷۹) قال مثل ما قال ا حافظ ان حجر 
واحتج بحدیث مسلم ء وھذا التعارض غریب مے مثل العلی ۔ 

قال الإمام محمد بن الحسن فی ” موطنہ“ بعد روایات ابن مر: وحدیی 
عائشة من طربق القاسم ومن طربق عروۃ کلھا من طربق مالك . قال محمد : 
وبھذا ناعذ ‏ الحائض تقضی الناسك کلھا ء غیر أن لا تطوف ولا تسعی بین 
الصفا والروۃ حتی تطھر ؛ فإن کانت أھلت بعمرة فخافت فوت الحج فلتحرم 
الحج ونقف بعرفة وترفض العمرة ء فإذا فرفت مل حجھا قضت العمرة کا 
قضتھا عائشة ٭ :وذبحت ما اسنیسر من الہدی؛ بلغنا  :‏ آن النی کے ذیح عنھا 
بقرۃّ ؛ وہذا کلہ قول أی حنیفسة ومہ اللہ ١ھ‏ . وتجد ما یشرح ہذا ما بسطه 
الإمام الطحاوی نی ( باب القارن کم علبہ من الطواف اعمرتہ ولحجتہ ؟) ۔ 
والشیخ انحدث السندی فی کتابہ ” امواہب ١‏ رجح الیع علی الرجیح 
بضوء ما آفادہ الیدر العینی ء کما حکاہ شیخنا المائی فی ” فتح اللھیم “ 
واللہ الوفق ۔ 














کانت قارنۂة“+ 








؛٠٣۳‏ معارف الستن ج٦‏ 


( یاب ما جا مرے حج أو اسر 
فلیکن آخر عیدہ بالبیت ) 


حفدثٛناً : نصر بن عبد الرحن الکوق نا انحاری عن الحجاج بن أرطاۃ عن 
عبد اللك عن عبد المن بن السلانی عن مرو بن بونس عن الحارث 











باب ھا جاء من حج أو اعتمر فلیکی آخر عھدہ بالبیت :۔۔ 





اخرج فی الباب حدیث الحارث بن عبد اللہ بن أوس ء وھو اللقنی 
الحجازی سکن الطائف ٭ روی عنہ گل وعن عمر ؛ وعنہ عمرو بن آأوس 
الثقنی ؛ کا فی ” التھذیب“ . 

والحدیث أخرجہ أبو داود والنسائی من اصحاب السنْن ء وأخرجے احد 
والطحاوی . ولفظ آی داود : و قال : أنیت مر ارضی اللہ عنے فسالنہ عن 
الرأة تطوف بالبیت یوم النحر ثم تحیض ؟ قال : لیکن آخر عھدھا بالییت ٠‏ 
فقال الحارث کذلك: افتانی رسول اللہ کچ ١‏ نقال عمر : أربت عن یدیا 
سای عن شی سالت عنہ رسول ال ٗی لکیا اخالفہ ٤‏ ۔ وھذا أوضح وابسط 





قال الەبنی فی ”الممدة“ ٤(‏ ۔۔۔ ۷۷۹): ومعنی ”اربتِ عن : مقطت 
آرابك > وھو جمع ” آرب' وہو: العضو . ولفظ الئرمذی رت من 
یدیك ہ سقطت . وفیہ الفاظ أخرء جمعھا کلھا الطبری فی ” القری؟ رص ے 
۰) وشرجھا ۔ 








اتفقوا على أن طواف الوداع لیس على العتمر ء وزنما عو 
۔على الحاج . وحدیث الٹرمذی من طریق الحجاج بن أرطاۃ ء ومن طریقه 
ھذہ الزیادة ‏ وھو لیس بذاك . ورواہ ابو داود من غبر طریقه ولیس فیه 





بحث طواف الوداع ائض ۳٣۰٣‏ 
ابن عبد اللہ بن آوس قال : سممت الی ڑا یقول : ہ من حج ھذا الیت أو 
اعتمر فلیکق آخر عھدہ بالبیت ء فقال لەعمر : خررت من بديك ! معتہ 
ہذا من رسول اللہ کا وام تخبرنا یہ ٥٤‏ ۔ 
ذکر العتمرء فالترمذی مشی على ظاہر ما عندہ می لفظ ال مجاج بن أرطاۃ ء 
فعقد علیہ الباب وذکرہ فی اتترجمة ؛ وکان الناسب أن یکنی فی الترجمة بقولہ: 
٭ من حجٴ ء ولا یزید عليه ” و اعتمر “۔ 











مم قال الشیخ : فی قول عمر : ہ محررت عن بديك ؛ أن عمر کان یأمر 
بطواف الوداع ماج ولم یکن عندہ نص امن حدیث عن رسول الہ گگڑڑ ١‏ 
فلا سمعہ عن ال حارث قال لہ - آى مغضباً۔ : ہأنہم بخبرہ بھذ١١ھ‏ . ھکذا ف 
العرف الشدی* . واری أنہ وقع فیہ تغبیر من کلام الشیخ وسھو من الضابط 
فی ضبط الڑإملاء وحفظ الإلقاءء ورعا ذکرہ اارد عليه فإنہ ذکرہ بعضھم ولیس: 
بصحیح . وسیاق حدیت أی داود واضح جداً ء وبدل على أن غضبه على أنەه 
یع من رسول اق گیل بآن طواف الوداع لا بسقط بعذر الحیض ؛ نم سال 
عنہ ما سال عنہ رسول ال گیا ؛ فریا اخطا ق الم وذھب إل غخلاف ما 
خاله چا 

ام إنہ قد تقدم البحث الشافی بأن سیدنا عمر الفاروق تفرد بالقول بطواف 
الوداع لمائض بن تبٹی إلی أن تطھر نم تطوف. وذکرنا توجیہ الخطابی لرآیہ ؛ 
وکلام الطحاوی: بآنہ منسوخ والحکم فی حدیث عائشة عند الأمة ۔ 

بآم مسألة طواف الوداع على العتمر ؛ مقال ان بطال : لا خلاف بین 
العلاء ان العتمر إذا طاف فخرج الیل بلدہ نہ بجزلہ من طواف الوداع کا 
فعلت عائش :. والبخاری ومہ اللہ ترجم علیہ ولم یقطع فقال : ( باب العتمر 


۳٦‏ معارف السان ںا 


وف الباب عن ابن عباس : قال آبو عیسی : حدیث ال حارث بن عبد اللہ 
ابن وس حدیث غریبء وھکذا روی غیر واحد عن الحجاج بن آرطاۃ 
مثل ھذا ء وقد خولف الحجاج نی بعض ہھذا الإسناد ۔ 
إِذا طاف طواف ٹم خرج عل یجزئہ مق طواف الوداع٠)‏ ء ناحافظ 
الشھاب المسقلانی بقول : لأجل الٹردد ت5رجم ھکذا ء والحافظ البدر العبٰی 
پمیل إلی أن حکمہ فی حدیث : أتھا م تطف للوداع ء فکأنہ جزم بعدمہ ۔ 
ھذا خلاصة بمٹھا ۔ 











وق ”ادایة“ وشرحھا لا بن اغمام: ولیس على أھل مکة ومن کان داخل 
و ام ناد ا ےن می ات ضر 
وکذا فائت الحج ء لن المود مستحق علیہ ولأنہ صار کللعتمر ٤‏ ولیس علی 
العتمر طواف الصدر . ذکرہ ق ” التحفة “ . قال ابن امام : وف إثباتہ علی 
العتمر حدیث ضعیف رواہ الرمذی۔ پرید یہ حدیث الباب ۔ ۔ وف ”البدائع“ 
٢(‏ ۔۔۔ ۲۲۷): فأما طواف الصدر فلا بجب على العتمر ء وقال الحسن بن زیاد: 
بجب علیہ ء کذا ذکرہ الکرخی اھ ۔ 

مم ان طواف الوداع یکون فی آخر عھدہ بالبیت عند ان خروج ء فان 
امٌتغل بعدہ بتجارۃ أو إقامة فعليه الآعادة عند مالك والشافمی وأحمد ء ولیس 
علیسه الإعادة عند آئی حنیفة وإن اقام شھرآ أو اکٹر . ہذا ملخص ما ق 
” القی “ لان قدامة ٣(‏ ۔_ )٥٤۹‏ و ” شرح المذب؟ (۸ ۔۔ ۲۸۵) ۔ 





دلیل ا لممھور ظاہر حدیث الباب؛ ولأنی حد طاف بعد النفر بعد 
ماحل فقضی ما کان علیه ء والحدیث لا یدل علل الوجوب ویک أن یکون 
الندب والاستحباب . فالحدیث الفریقین ؛ فعندھم الوجوبء وعندہ ااندب ء 


بحث عدم طوؤاف الوداع للمعتمر وطواف القارں ۴۳٦۷‏ 
( باب ما جا ان القارن یطوف طرافناً واحداً ) 
حدتا 


ہ ان رسول 1 










بن أی عمر نا آبو معاویة عن الخجاج عن بی الزبیر عن جابر: 
قرن ا حج والعمرۃ ء فطاف ما طوافاً واحدا ٥‏ ۔ 

لقری” : ” وف الحدیث دلالۂ عل استواء الحج والعمرۃ 
ف طواف الوداع إیجاب واستحباباً “ ففیہ نظرٴء فان الحدیث الذی علیہ مدار 
طواف الوداع المعتمر ضعیف ؛ وقد صرح بہ نفسہ . فکیف بثبت الوجوب 
پمثلہ والإجماع على خلافہ ؟ واللہ ر.- 








فا یقولہ صاحب: 





وہل جملة ایس على امعتمر طواف الوداع کا لیس علبہ طواف القدوم * 
ویسی طواف الوداع : طواف الصدر وطواف آخر عہد بالیت, کا فی ”اطدایةک“ء 
ویسمی طواف القدوم: ”طواف الفاء“ أیضا . وحدیث ابن عباس الذی أشار 
إليه الٹرمذی رواہ سل واحد ٤‏ ولیس فیے ذکر ال حاج والعتمر ؛ ثم الترمذی 
قد صرح با ق یٹ الحارث من الضعف بقولہ : غریب . تم قال : و 
خولف الحجاج فی بعض ھذا الإسناد . وقال النڈری فی سند الٹرمذی : فی 


ضعیف؛ وف سند أی داود : فی حن اھ اھ کا فی ” نصب الرایة "* 








وہا جمملة ابن أرطاة تفرد بہ ول یتابع عليه ١‏ وعامة الأحادیث ل یذڈکر 
فیہ ما ذکرہ الەجاج بن بن أرطاۃ ٭ فلم یقل بە الأئمة ولم یعمل یہ الأمة ۔ 


: باب ھا جاء أن القارں یطوف طوافاً واحداً :۔- 


خرچ ف الباب حدیث جابرء اخرجہ النسائی عن رباب السن فی (باب: 
طواف القارن من الناسك  )‏ وأخرج حدیث ابن عمر بعد ما أشار إلبہ ق 


((۔-۷) 


کھ معارف السان ج ٦‏ 





وفی الباب عن ابن عمر وابن عباس . قال ابو عیسی : حدیث جابز 
حدیث حسن . والعمل علی ہذا عند بعض اہل العلم من اصحاب النی لا 
الیاب؛ وقد أخرجہ ان ماجہ قی ( باب طواف القارن ) . ودل حدیٹا الباب 
عل تداخل افعال العمرۃ فی الحج القارن من الطواف والسعی ؛ فالقارن عليه 
طواف واحد لا ؛ وکذا سعی واجد لا ۔ 





وللسألة خلافیة من آقدم عہدہ إل الیوم ؛ وذکر الترمذی ‏ کل جانب: 
بعض ہل العلم می الصحابة رضی اللہ عنھم . وما ذکرہ من الذاہب فی الالة 
فلخص ما قالہ الٹووی ق ” شرح مسل “ واہن قدامة فی ” الغتی“ ر۳ ۔۔ 
)٥‏ والعبنی فی ” العمدةٴ ( ٤‏ ۔ ٢٢٥‏ ) : أن القارن لابد لە من طوافین 
وسعیین . وحکی ذلك عن عمر وعلى والحسن والحسین وان مسعود والٹبی 
والنخعی وجابر بن زید وعبد الرمن بن السود ونجاعد وعلقمة والاأسوہ بن 
بزید وشریج القاضی ومحمد بن عل بن حسین وھو مذھب أی حنیفة وأصحابہ: 
والٹوری والأوزاعی والحسن بن صاخ وماد بن سلەتة وماد بن أی سلیان 
بوالحکم بن عتیبة وزیاد بن مالك وابن شبرسة وابن آئی لیل ٤‏ وھو روایة عن 
أحصد . وقال مالك والشافعی وأحمد واسحاق وأبو ور وداود : على أن القارنِ 
یکنی لہ طواف واحد وسعی واحد . وبروی ذلك عن ابن مر وجابر وعائشة 
وعطاء والحسن وطاؤس ۔ 


وبا حملة فقھاء عصر واحد من فقھاء الأمصار آی حنیفة وسفیان 
والڈوزاعی وآحمد ‏ روایة فی جھٰۃ واحد ٭ ومعھم می کیا 
والتابعین جماعة ٤‏ ومالك والشافعی وأحد فی أشھر الروایتبن 
ومعھم طالفة من الصحابة اوشرذمة من التابمین رضی اللہ عنھم أمعین . وف 











بحث طواف القارن می الوحدة أو النعدد اجس 


وغیرہم> قالوا : القارن یطوف طوافاً واحداً ‏ وو قول الغافعی وأحد 
واسحاق ۔ وفال بعض أھل ال من اصحاب النی لا اوغیرہم : بطوف 
طوافین ویسعی سعبین؛ وہو قول الاوری واھل الکوفة ۔ 

اتفقوا جمیعاً عل أن الفارن علبے ثلائة أطوفة : طواف القدوم والقاء ؛ وھو 
سنة ٭ وطواف الإفاضة والزیارة + وھو فرض ء وطواف الوداع والصدر + 


وھو واحب ۔ 

















واختلفوا فی طواف العمرة, فَأئبتہ أبو حنیفة بوالٹوری والآوزاعی وأحمد 
فی روایة : ونفاہ ءالك والشافعی وآحمد ء کا انفقوا علی آنہ کل طاف ق 
حجنہ حجة الوداع ثلالة : طوافاً یوم قدومہ ء وطوافاً یوم النحر؛ وطوااً 
اوداع لیلة آریع عشرۃ من ذی ا حجة ۔ 

قال شیخنا : ول یثبت طواف النفل مہ علیہ صلوات ال وسلامہ إل 








خنا مہ اللہ : ویمکن أن یقال : أن الطواف الول بوم القدوم 
کان لعمرۃ وتداخل ف,._ە طواف القدوم ولکن م اجد من صرح من علاثنا 
بذلك ولکن قالوا: من رك طواف القدوم ۔ وہو سنة ۔ لاشٔی غليه ولاپازمہ 
شبٔی ؛ غیر أن فی عیارۃ الإمام الطحاوی فی ” شرح معای الآثار” إشارة اھ 


قال الراقم : لالك ان طواف القدوم تحیة للبیت کتحیة السجد 


08 معارف السٰن 








حدثناً : خلا بن اسلم البغدادی نا عبد العزیز بن محمد عن عبید اللہ بن 
عمر عن نافع نی ابن مسر قال : قال رسول اللہ گی :و من آحرم بالحیج 
والعمرة أجزأہ طواف واحد وسعی واحد منھا حنی یحل منھا جمیعا ٤‏ ۔ 
'بالرکعتین ومن دخل السجد وصل السنة ونوی الحیة فبھا دخل صلاة النحیة 
فی السنة ؛ ”کا صرح بذلك غیر واحد من أرباب ؛ ول نظائر غیر ھذاء 
فیمکن أن نجعل ھذا من ھذا القبیل ۔ وما ذکرہ الشیخ من إشارة الإمام الطحاوی 
فلعلہ پرید بھا قوله فی ( باب القارن کم عليه من الطواف؟): فاستحال بذاك أن 
یکون الطواف الذی کان رسول الہ ا فعلہ العمرۃ الی انقلبت إلبھا جزیۃ 
عنہ من طولف ججتہ الخ ۔ 

قال الراقم : ویقول الحدث الفائق قی فی" تفسیرہ “ ١(‏ سے )۲٢٢‏ 
قلت : وذلك الطواف والسعی کان لعمرتہ وکفاہ عن طواف القدوم لحجہ اھ 
فالڈی صرح بە الشیخ قد وققت إلیہ الإشارة الحاطفة من الإمام الطحاوی < 
العارف الفافی فی ء فللہ ا حمد علی ھذا النوارد والنوافق ۔ 











وصرح بثلہ ا حمدث ال 

ام إنہ لا شك ان حدیث الباب وأمثاله من الإکتفاء بطواف واحد القارن 
مؤول عند الکل ء فلیس هناك واحد وا الثلائة متفق علبھا بین الأئمة جیعء 
فإذن الاختلاف فی التخریج والتحلبل ٭ بل الاختلاف ف الأول فقط ء فمندنا 
العمرة داخل فی طواف القدوم ء وعندھم للقدوم فقط کا إن الطواف الٹانی 
یوم النحر عندنا مج فقط وعندھم لیج والعمرة ۔ 

وحجۃ مالك والشافعی وأحمد فی اکتفاء القارن بطواف واحد وسعی 
واحد عدة احادیث فی الصحاح السنة : 

مہا : حدیث عائشة فی ” الصحیحین ” من حدبث طویل ہ؛ وفيہ : 


بپان أدلە تعدد طواف القارن بق 
قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسنى غریب صحیح ؛ نفرد یہ الدراوردی 
عل ذلك اللفظ ء وقد رواہ غیر واحد عق عبید اللہ بن مر ول پرفعوہ 
وھو آصح. 
بین جمعوا بین لج والعمرة طافوا طوافاً واحداً ء والفظ لبخاری . 






د واما 
وحدیث ابن عمر عند الشیخین وفیہ : ” فطانا لا طوافاً واحداً “ وف 
طریق آخمر عند البخاری : ہ قال ابن عمر: کذلك فعل رسول اللہ کٌٍٛ : ۔ 





وحدیث جابر عند النسائی والترمذی کا فی الباب . وحدیث ابن عمر 
عند الثرمذی ۔ 
وحجة أئی حنیفة واصحابہ والٹوری والاوزاعی وأحد ۔ ف روایة ۔عدة 


أاحادیث : 


الاول : حدیث الصبی بن معید التغللی ء أخرجہ أبو حیفة عن حاد 
۔ وھو ابن أئی سلیان ۔ عن اہراہم عن الصی بن معبد من حدیث طوبل قال: 
؛ أقبلت من ا جزیرة حاجاً ۔ إلى أن قال۔ : کنت رجل5 بعید الشقة قاصی الدار 
آذن اللہ می فی ھذا الوجە ء ت ان اجمع عمرۃٴ إل حجق فاعللت بھا جیما 
وم انسہ ؛ وفیہ: ہمضیت فطفت طواناً لعمری وسعیت سعاً لعمرق؛ نم عدت 
ففعلت مثل ذاك تم بقیت حراماً أصن ع کا یصنع الحاج. وف طریق آخر: ەکنت 
حدیت عہد بنصرائیة فقدمت الکوفة آرید الحج فی زمان عمر بن اخطاب ٤‏ 
وفیہ : ہ فلا قدم الصی مکة طاف بالبیت وسعی بین الصفا والروۃ لعمرنہ نم 
برجم حراماً لم بحل من شی ؛ نم طاف بالبیت وبین الصفا والروۃ لحجت ٠‏ ۔ 
وفیہ : ہ فضرب مر على ظھرہ وقال : ھدیت لسنة نبيیك کا ۱ء وطدبشہ 
طرق والفاظ جمعھا الشیخ محمد عابد السندی فی ترتیبہ لہ ” مسند أق حیفة “ 














یا ععارف المان یں 





عل روایۃ امحصکنی ء واصل الحدیث مختصراً رواہ أحمد واسحاق والطیالسی 
فی مسانبدھم . وآبو داود والنسائی وابن ماجہ فی سنٹھسم + وان ای شیة ف 
٭ ٭ والدارقطنی فی * العلل “+ وروابة 
أی داود والنسائی عن منصور ء وروایة ان ماجہ عن ا محش ؛ کلاھا عن 
آئى وائل عن صی بن معبد التغلبیء ولیس فیہ ذکر الطوافین والسعیینماء ولاشثك 
عندھم جیعا فی صمة ا ختصر ؛ بل إسنادہ فی غایة الصحة ٠‏ ولکن بنکرون 


ھذہ الزیادة ۔ 








مصنفہ ” وابن حبان نی ” یح 


وروی محمد بن الحسن الشیبانی فی ” مبسوطہ “ : ہ إن الصی بن معبد 
قرن فطاف طوائین وسعی سعیین؛ فذکر ذلك لعمر بن ااخطاب رضی اللہ عنه 
فقال: عدیت لسنذ یك گل ء ٤‏ حکاہ البدر العٰی فی ” البنایة * کا ف شرح 
الشیخ أحمد حسن السنبل علی ٭ مسند آنی حتیفة “ . وفی ” ا مل “ لابن حزم 
(۷۔۔۔ ۱۷۸) : روپنا می طریق حاد بن سلمة عن حاد بن آئی سلبان عن, 
ابراہم النخعی : ہ إن الصی بن معبد ۔ التغای ۔ قرن بین المرۃ والحج نطاف 
طوافین وسعی سعیین ول بحل بینھ۔ا وأہدی ؛ وأخبر بذلك عمر بن الخطاب 
فقال : عدیت لسن نبیكک گا ام ۰ . وغایة ما یقال فیه أن ابراہم لم بدرك 
حر ولا االصسی+ فبقول الحافظ علاء الدین الاردینی فی ” ال موھر النی " -١(‏ 
۲"'۳"“ : والنخمی وإن غٍ یدرك مر ولا الصی فقد قال أبو عمر فی آوائل 
'”التمهید: 
مر اسیل سعید بن السیب وحمد بن سیرین وابراہم النخعی عندھم سجاح ۔ 








م ذکز ابوعمر بسندہ عن ال حش : قلت لإبراہم : إذا حدئضی حدیاً 
فاستدہء اق ا را 2 غیر 
واحد ء وإذا حمیت لك احداً فھو الذی سمیت . قال ابوعمر: إلی ہذا رع من 
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ذکر روایة من وافق با حنیفة فی طواف انفارن 


اصحابنا می زعم أن مرسل الإمام أوئی من مسندہ ء لن ف ھذا اظخبر ما یدل 
علىی أن مراسیل النخعی أولی من مسانیدہ + وھو لعمری کذلك . وقال البھتی 
فی ( باب ترك الوضوء من القھقھة) : قال ان معین : مرسلات اللخعی 
صحبحة إلا حدیث تاجر البحرین وحدیث الضحك فی الصلا١ھ.‏ وما حکاہ 
عن ” النمھید ” فھو فی الطبوع الطبعة اللکیة امغربیة (١۔‏ ۳۰) و(١--‏ 
۷ر ۳۸) . فلا شك إذن أن الزیادة من اللقات معتبرۃ ء فروایة مثل النخعی 
عن الصی وإن کان فیہ انقطاع وارسال مقبول عندہم جمیعاً ٠‏ على ان آبا حیفة 
ومالک؟ لا پربان الانقطاع قادحآ ‏ الصحة . نم لاشك ان اھل الکوفة أدری 
الناس برجالما وآسانیدھا وروایاتھا وأحادیٹھا ؛ فاھل مکة أدری بشعابھا ۔ 
وھؤلاء الجمھابذة من اکر الکوفیین من التابەبن من ذ کرنا أ سماءھم عند ذکر 
الذاہب الأسائید بھا صماح؛ ذکرھا عبد الرزاق فی ” مصنفہ “ . وحکی عنه 
ن حزم فی ” علاہ “ ؛ واعترف بصحتھا فقال ( ۷ ۱۷۱) : ولکنە من 
ذکرنا من التابمین صحیح إلاعن الأسود وحدہ فإله من روایة جاہر اجعی لھ۔ 











قلت : وقد وافقہ من تابعی البصرة : زیاد بن مالك وابو الشعثاء وجابر 
ابن زید ء ومن اہل مکة : مجاہد ء ومن اھل الدینة : ابو جعفر محمد بن 
علی بن الحمسن الباقر وغیرہ ١‏ فإذن لا وجہ لأحد أن پزاجھم فی روایاتھم ٭* 
مم ینفرد بذلك أبو حنیفة وحدہ ومعہ فی عذہ السألة إمام أھل الکوفة سفیان 
الثوری وإمام أھل الشام الوزاعی کا یذکرہ ان حزم ایضاً ء وھو روایة عن 
آحد ؛ ووافق یا حنیفة مثل أئی یوسف وحمد وغیرہماء فھل ہؤلاء کاھم علی 
خطا وضلال ؟ غایة ما یقال إنہ وقع التعارض ف الروایات فوقع الرجیح 
فقھاً واجتھاداً ۔ 


الٹای: حدیث علی أخرجہ النسائی فی ”الکبری' فی مسند عل من طربق حاد 








۷٤ 











ان عبد الرمن الأنصاری الأزدی عن ابراہیم یں محمد بن الحتقیة 
مع آئی وقد جع بین ا یّ 
وحدثی : أن علیاً فعل فلك ؛ وقد حدئء : أن رسول الہ 8ل قعل 
ذلك ٤٤‏ کا فی ” نصب الرأبۂ “ (۳ ۔۔ )۱٠۰‏ . والازدی ذکرہ ابن حبان 
فلا ینزل عن امس ٭ 
وبقول الحافظ فی ” الدرابة “ رص ے )٣٢٢‏ : وروائہ موثقون ؛ ویقول: 

قوف بلفظ الأمرء وف إسٹادہ 








ٴى الثقاتء کا فی ” نصب الرایة “ و 





قال الر اقم : واستدلال مثل الإمام محمد علیہ دلیل توثیقہ عندہ . وہال جحملة 
فقد روی ھن على ٭وقوفاً ومرفو 
عن عل ق القارں بطوف طوا: 


الشافعی من وجہ آعر 
راة “. نم تاولہ الشاقعی عل 
طواف القدوم وطواف الرکن : ویردہ الحافظ 'ماردرنی بقولہ : ولو کاں کا 
تاول لم یکن فیه خصوصیة بالقارن . فژن الفرد أرضاً بفعل کذاك ؛ وبطوف 
ہذیں الطوافین ٭ وسیانی ما یؤیدہ فی سیاق الآثار 


ارقطی فی ” سانہ ” من طریق الحسن 
ابن عمارۃ عن الحکم ن ابن أی مبل عیی علی مرفوعآ نم ضعفہ بالحسن عمارۃ 
ثقال: وہو مئروك , قال الراقم: والحسن بن عمارة بروی عنہ ا 
عل رای 
وقد کشف عن وجھه ما حفقہ القاضی آبو محمد الرامھرمزی فی ” الحدث 
الفاصل بین الراوی والواعی“؛ ونقلتہ کلە فی الاٌوراق اللحقة بہ ”نصب ال أیة“ 
فی اول ا بلد الثالث؛ وأشرت إلیہ فی مبحث الفاتة خلف الإمام ء ومدارہ 
علی آنہ یفنی بخلاف ما پرویہ ۔ 


+ وآخرجہ الإءا 
واحرے؟ب 

















وحدیث عل إسٹاد آخر أخرجہ ١‏ 








ان سعید القطان ٤‏ وهو قاضی بغداد ومدار ت 





ن أدلة ت 





د طواف الفارن ۳۷۰ 











وبقول الرامھرمزی : ولیس بلزم الفنی نا یفنی مجمیع ما بعی . ولایلزنھ 
رك روایة ما لایفتی بە ‏ وعلىی ھذا جیع فقھاء الأمصار جن 
أمثلتہ عن مالك وآی حنیفة ۔ إل ان قال ۔ : والإنصاف أول بأھل الع ٠‏ 
وکان أبو یسظام سیئی الرأی ف الحسن ہ واللہ یغفرلما . ول إسنادان آخران 
عند الدارقطی ء أفلیس تعدد الطرق ما ہزیل الضعف والوھن ۴ ! 








الثالث : حدیث ابن عمر من طریق الحسن بن عمارة عند الدارقطنی 
مرفوعا ء ولیس قیہ من پتھم غیر الحسن بن عمارۃ عندھم؛ و یمکن للدارۃطنی 
الکلام فی بغیر جرحہ بالحسن بن مار وغیر إثبات معارضده حدیث الحسن 
ان مارة نفسہ من حدیث ابن عباس مرفوعاً ء ولاریب أن ا حدث پروی 


رواہتین عن سصحاببین متعارضتین؛ والفقیہ بختار مٹھھا اجتھاداً وفقھاً واحداً مٹھا ۔ 





الرابع : حدیث عمران بن حصین ء أخرجہ الدارقطٌی من طریق محمد 
ابن بی الازدی مرفوعا : ہ ان النی کےا طاف علوافین وسعی سعبین ؛ ٭ 
ٹم ضعفہ الدارقطنی وبین علدے : بان محمد بن بی حدث من حفظہ فوہم 
یق متنہ: والصو اب بہذا الإسناد: ہ إن النبی کل ن الحج والعمرة: ؛ ولیس 
فیہ ذکر الطواف ولا العی ٠‏ ویقال : لہ رجع عنه ٢ھ‏ . وردہ احائظ 
علاء الدین فی ” ال لموہر الی ' وقال : قولہ : “ حدث بہ می حفظہ فوهم” 
لم ینسبہ إلل أحدد ممن یعتمد علیےە ؛ وکذا قوله : ٭ ویقال : إنہ رجع عنه “ 
والظاہر أن الراد سکت عنه : وإذا ذکر ھذ 
لعذر لا تترك الزیادة ٭ ولو کان فی الحدیث علة 
الدارقطنی ظاہراً اھ ۔ 

















أعری غیر ھذا لذ کرھا 


(م۔ ۷۳۷) 





اسان 


وبالجملة علته غیر قویة ء وکثیرا ما بروی الراوی روا 
کاعلةٴ ونظائرہ اکثر من أن تحصی . فالحدبث متحمل؛ ورد مثله تحامل ۔ 
ویقول ابن الام : وحمد بن بجی لثقة ء قالہ الدارقطلی ؛ وذکرہ ابن حان ق 
الٹقات ء فإذن زبادتہ مقبولة + والقہ اعم ۔ 








الخامس : حدیث اہن مسعود عند الدارقطنی مرفوعاآ من طریق أی بردة 
عمرو بن یزید عن حماد عن ابراہیم عن علفمة عن عبد اللہ قال : و طاف 
لعمرنہ وحجتہ طوافین وسعی سعیین وآبو بکر ومر وعلى ٠٤‏ 


تم یقول الحافظ الدارقطنی : وآبو بردۃ متروك , ومن دونہ فی الإستاد ضعفاء ۔ 





رسول ال 


ویقول ا حافظ ابن حجر فی ” الدرایة “ : وفیە آبو بردة مرو بن یزید أحد 
الضعفاء ؛ ورواہ عن حاد بن أئی سلمان ۔ 


قلت: وہو کوفی؛ پروی عنہ مثل وکیع وابو معاویة الضربر وطلق بن 
غنام واحمد بن یونس وی المانی وآخحرون ؛ وأخرج لہ ابن ماجہ . وقال ابن 
عدی : وہو من یکنب حدیلہ من الضعفاء ‏ وذکرہ ابن حباذ فی الثقات ء 
کا فی ” التہذدیب“ ء وسشل ھذا یتحمل ‏ ولا سما إذا کان لە شواھد ۔ 

فھذہ خسة أحادیث مرفوعة من روایة الصسی بن معبد وعلى واہن مسعود 
وان عمر وعمران بن حصینء وقد عرفت حال آسانیدھا ء 

وأما الآثار : 

فمنھا : اثر علىی ‏ آخحرجے الإمام محمد بن الحسن اه 
”ار“ قال آخبرنا ابو ٹا منصور بن العنمر عن اہزاہم النخمی عن 
آی نصر السلمی عن عل بن آی طالب قال: ہ إذا اھللت بالحج والعرۃ طف 
اقیت مجاہد وہو 





اریں 








بن وامع لما سعیین بالصعا والروۃ ۰ . قال منصور: 





ن آثار فی تعدد طواف القارن ۳۷٦۷‏ 





یفی مطواف واحد لن قرں فحدثتہ بھذا الحدیث فقال : لو کنت جعتے م 
افت إلا بطوافین : وآما بعد فلا أقنی بھا ء وأخرجه الطحاوی من طریق 
ای نصر ومن طریق ابن أذینسة ء وأخرجہ الیھی فی ” العرفة “ می طربق 
اشافعی عن رجل عن جعفر بن حمد عن آبیہ عن علىی ٭ ورواہ الثوری وشعبة 
کلھم عن منصور عن مالك بن الحارث عن آأئی نصر عن على ٭ 
وبرجحہ الیھتی على إسناد الشافعی عن رجل ء ھذا ملخص ما قاله الزیلمی ٭ 
ویضعفہ البیھئی بجھالة آئی نصر ۔ 








وان 


قال الراقم : رجال الإسناد دون السلمی کلھم ثقات أثبات ء ومنصور 
لا حدث باھدا بعد افقبلہ ووافقہ ء وروایة مثل النخعی عنہ یرفع جھالتہ ٭ 
واستدلال أ الروایة . وقد ذکر ال حافظ ق 





نیفسة الإمام ومن وافقه 












” تعجیل النفعة “ : إن ابن خلفون فی الٹقات ما آباہ مرا ء وذکر فی شبوخہ 
ابن عمر وف الرواۃ عنہ ابنه: وقد سھا التھانوی المْانی فی نقل عبارۃ ”تعجیل 
امنفعة “ فقال : ذکرہ اہن خلفون فی اللقات ؛ فکانہ تجلےة ۔ انظر ” تعجبل 


النفعة “ (ص ۔۔ )۵٥٥‏ من الکنی . وما ذکرہ فی ”٭ العرف الشذی ” من 
توثیق العجلی إباہ علی نقل ٭ التھذیب “ فلم آجدہ . وعلی کل حال ہو من 
کب۔ار اثتابعین؛ پروی عن على ؛ وھو کوفی ء ذکرہ ابن سعد فی ” طبقاتہ “ 
٦(‏ ۔۔۔ ۲۳۸ طبعة بیروت ) فی تابعی الکوفة ؛ بروی عن على قال : أخبرنا 
محمد بن عبید نا محمد بن أئی اماعیل عن عبد الرحن بن أئی نصر عن آبیە قال: 
ہ خرجت حاجا فأدرکت عَلاً بذی اللیفة وھو یی بعمرۃ وحجة ٤ء‏ وف 
الحدیث طول . نم لیس الدار ع. آی نصر فقد رواہ آخعرون عن على بأسائید 

فی آبو نصرء کا استوفاہ الطلحاوی ئم این حزم فی ”افل“ء وھ 
الماردینی ‏ فقد رواہ ال عمش عن ابراہیم ۔ وہو النخمی ۔ ومالك بن 


















۳۷ معارف السٰن ج٦‏ 





الارث عن عبد الرمیٰ بن أذینة ء ورواہ ابن شبرمة والحکم بن عتیبة وزیاد بن 
ماك متابعین لأئی نصر ابن عمرو السلمی ؛ کلھم عن على ؛ أنظر ” احل ” 
(۷۔۔ ۱۷۰) و" الجوھر انی “رد ٣٣۳)۔‏ والحم وابن شبرمة ‏ 
یدرکا علیاً : فیکون انقطاعاً ء وھو غیر قادح عندنا . وقد ذکر آبوعمر ابن 
عبد البر فی ٭ الدمھید “ روایة السلمی ہذا عن على ء وزیاد بن ماك ذکرہ 





جنح إلی أن آمٹلھا روایة أئی نصرء وت اویل الإمام الشافعی ف الّن دلیل قبولہ 
الإسناد من غیر کلام . وبقول الحافظ ف ” الفشح” (۳ ۔۔ ۳۹۰) : لکن 
روی الطحاوی وغیرہ مرفوعاً عن على وابن مسعود ذلك بآسائید لا باس بھا 
إذا اجتمعت اھ ۔ فرحم اللہ من عدل وأنصف وم یتعصب ول بتصسف . 


وھتھا : أثر عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عدہ ؛ أخرجہ ابن آی شیبة 
فی “ مصنفہ ” کا فی “ نصب الرأیة ” عن ہشم عن منصور بن زاذان عن 
ا حکم عن زیاد بن مالك أن علیاً وابن مسعود قالا فی القارن : ١‏ بطوف طوافین 
منصور والطحاوی وسکت علبه ال حافظ ف 
+ وذکرہ ان 





0 وو فک 
” فی تلخیص ” نصب الرأیة “ ء وزیاد بن مالك 
حبان فی الثقات کا ذکر آنفاً , 








فلا شك أن الوارٹین لعلوم على واہن أم عبد ہم تابەوا الکوفة؛ وعلومھم 
وصلت ناضجة إل أی حتیفة الإمام ء فاجاع مؤلاء ا جدھرۃ على روابات من 
ہذین الصحابیین الجلیلین أقوی حجة ما ذھب إلیہ أبو حنیفة وسفیان الٹوری 








والڈوزاعی وأبو یوسف وحمد وغیرہم من الأئُة ؛ واللہ الستعان ۔ 


ومنھا : اثر سیدنا الحسن بن على ء رواہ ان أی شییة عن حفص بن 





بق أن استدلال إمام با حدیث تقویة ملہ لە ۳۷۰۹ 





خیاث عن حجاج ۔ وہو ابن آرطاق ۔ عن الحکم عن عمرو عن الحسن بن علی 
قال : ہ إذا قرنت بین الحج والعمرۃ فطف طوافین واسع سعیین ؛ کا فی 
” نصب الرأبة  “‏ وسکت عليه الحافظ فی ” الدرایة ٭ . واہن أرطاۃ لاینزل 
عن الحسن عند کثیر ٠‏ وکم صحبح لہ الئرمذی فی ٭ جاممے ” . فإسناد ابن 
آی شببة لا غاٴ 











فی 


ومٹھا : آثر سیدنا الحسین بن على ۔ ذکرہ ابن حزم فی ” علام ٠‏ 
وجرحہ بعباد بن کثبر ویاسین . أفول : وعباد بن کثیر إن کان ہو الفلسطینی 
غقال ابن معین : لاباس بہ ء کا فی ” التھذیب' ء وھو 
من رجال ابن ماجہ ؛ وإن کان ہو الثقنی البصری فھو من رجال أی داود 
وابن ماجہ + ضعیف عندھم . ویاسین هو: ابن شبیان ء أو: ابن سان العجل 
الکوفی؛ بقول الحافظ فی “ التقریب ” : لا باس بہ ء وعتابعة مثلہ لباد بن 
کثبر قوبة ۔ 





؛ وقال مر 





فھذہ أخبار وآثار یستدل بھا للائمة أی حنیفة والئوری والأوزاعی وأ 
یوسف وحمد وغیرہم؛ واستدلاخم بھا تقوبة من عندھم اروایاتھم ومروبان 
ونضعیف من جاء بعدھم لا یضرہم : على أن نفس سصحة الإسناد وکون الرواۃ 
ثقات لاتکنی ما م تکن ساللة عن مغامز معنویة . ألالری أن حدبث ابن مر 
فی الصحاح فی رفع الیدین کان آفوی حدیث ف الباب وحجة اللہ على العالین 
عندھم! ولکن قد علمت حالہ بعد الفحص الدقیق والبحث العمبق بحیثٹ بشکل 
الاحنجاج ابثلہ فی معترك الخصام کا أسلفناہ مفصلا یق مسالة رٹع الیدین ۔ 
والآن نتصدی لتوجیہ الأفکار إل البحث فی مسندلانھم الّی ھی فی غایة الصحة ۔ 











وقد قلت قدیاً واقول: ہؤلاء الأئمة الکبار آرباب العہحاح۔ من البخاری 











وسلم وأ داود وغیرهم ۔ قد انازوا إِل ج4 
لأنمتھم ف دقائق الفقہ والاجتھاد وغوابض المسائل واختاروا جانباً فی اخلافیات+ 
ئم ما انفوا أخرجوا فی تاآلیفھم ما یوافق مذاہبھم الفق وسری فقھھم إل 
الحدیث وت رکوا ما عداہم حیث لم یڈھبوا إلیا إلا من التزم إخراج أحادیث 
وعید الرزاق فی ”مصنفبھا“ + 
+ ۰آ 
والڈوزاعی وی پوسف عل سال مم موافقة جھابذة وصیارفة من اھل 
الروایات واتفاق طالفة کبیرۃ من الاہمین التقات الاثیات قیل ان غخلق البخاری 
وقبل ان بولد سل آو یف الٹرمذی وابو داود ٤‏ افھلا یکون أوثق وأقوی 
7 روایات وإن انت صحیحة السانید ء وشغب مثل ابن حزم والاعصدبین من 
رباب الذاھبء ما ذا یضر الأئمة الاجلاء الذین أغغذوا ما اُخڈوا وینصم 
قد کفواء وھؤلاء بستشیطون غیفا إذا خوالفہ أحد ء کانھہ اصحاب خی وحریم+ 
لا پسنحون لأحد آن بدخل حریھم - ڈالسائل اللافیة بین الصحابة ئم الأئمة 
الأڈربەےة والفقھاء ا جتھدین تجعل الأمة فی سعة من أمرہم رمة من اللہ بھم ؛ 
فینیغی انساع الصدور فزنہ لا بمکن ان پتغصم خلاف ف الولین حدث قبل أرباب 
التصنیف بقرون والنسسك عحض الروابات ؛ وألفاظ الرواة والغاضی عن 
التعامل أو الإعراض والتغافل ما دار فی الموضوع من و وإثبات أمر غیر حمود 


او شی غیر معقول ! 

















ولنعم ما قال شیخنا رمه ١‏ : الإصناد کان لجل أن لا پدخل ف الدہن 
ما لپس من ء لا لأجل ان بخرج بہ من الدین ما کان منہ . وکاڈ ل: وھل 
بظن أن وقائع العام إذا لم تکن ھا إسناد تھا غیر واقعة . وکان بقول ق حق 
لإمام ابن حزم إذ ان یرد علل الإمام نی حنیفة او على غیرہ من الأنمة: کأنه 





استدلال قوی لنتعدد سعی القارن ۳۸۱ 


وحدہ على الحق ء وأن من عداہ من ائمة الدین جاءوا بالدین من بیداء آو 
النقطوہ فی الصحراء ء فیاسبحان اللہ العظم !اذا واللہ بقول ال حق وھو 
پھدی السببل ۔ 

تم إن الشیخ القاضی 
بقولہ: ہ وانہ ہا ما قدم 
الکعبة بطواقہ حّی رجع من عرفة ء رواہ البخاری ۔ قلت : ۔ 
الطواف والسعی ماشیاً کا ہو مصرح فی حدیث: اں 
عمر وجابر عند مسلم وغیرہ ؛ نم إنےه چا سعی بین الصفا والمروا 
طواف الزیارۃ کا یدل عليه حدیث جابر قال : ہ طاف رسول اللہ ہا علی 
راحلتہ بالبیت وبالصفا وامروۃ یراہ الناس ولیشرف ولب ألوہ٤ء‏ رواہ مسلم ۔ وق 
روایہ طاف فی حجة الوداع عل راحلتہ بستلم الرکن بمحجدنه ؛ وقال : ھذا 
ما حصل لی من بعد جمع الروایات اختلفة اھ ۔ وقال تبله: وھذہ ابحاث طویلة 
ذکرناہا فی ”منار الأحکام“ اھ . وھوکتابہ النکفل لمذاہب الفقھاء وأدلتھم ۔ 


تقال الشیخ 


بە القاضی 


اللہ فی تفسیرہ ” الظھری “ استدل لتعدد الشعی 
طاف وسعی بین الصفا وامروۃ ء تم م یقرب 
وکان ذلك 














اہ ء ون 








إثبات تعدد السعی من أحادیٹھم انحتج بھا آول من استدل 
فی ”مثار الأحیام “ مفصلا وف تفسیرہ ختصرآء وتممك علی 
التعدد بوجہ صحیح حیث یلزم ذلك من روایاتھسم ال خرجة ‏ الصحاح لزوما 
ظاہرآ فوقع سعہ ےلچ فی بعضھا راكبأ ء وف بعض آخر ماشبا ء کا یق 
“ صیح سل “ ١(‏ ۔۔۔ ۳۹۰) . فالسمی الأول ماشیاً للطواف الول عند 
القدوم وھو القدوم عندھمء وللعەرۃ عندنا کا أسلفنا ؛ وذلك کا وقع حدیث 
جابر الطویل عند مسلم وآ داود : ہ نم نزل الروة حتی انصبت قدماہ ق 
بطن الوادی سعی حی إذا صعدنا مشی حنّی آنی ااروۃ ء ففعل على الروة کا 
فعل عل الصفا الج ٤ء‏ نذا صریح فی السعی راجاا وماشیاً على الأقدام 















۳۸۷ معارف النن ہےر جچ۔-ک 


ووقع عند مسلم ق (باب جواز الطواف على بعیر) (١۔۔ )٦٤٤‏ : عن 
جار : “ طاف قی حجة الوداع على راحلتہ یستم الحجر یمحجن لیراہ الناس 
الخ ۰ کا وقع ذلك عندہ می حدیث ابن عباس ۰ ومن حدیث عائشة ومن 
حدیث آأئی الطفیل مرفوعاً عندہ ) ۔ 

قال الشیخ: وتاریخ السعی الثانی غیر معلوم ولکن: ان یکون یوم 
النحر بعد طواف الإفاضةء وعليہ پدل مسائل ا حنفیة حیث یکون السعی سبوقا 
بطواف وم یکن طاف إلی یوم النحر إلا الطواف الأول عند الجمیع. وما تاول 
بہ ابن حزم الظاھری من رك الظاہر بأن الراد بأنہ انصبت قدماہ ء أی وہو 
على راحلدے ؛ وآرید بالنزول والصعود : لزول الناقة وصعودھا . فهذا تأوبل 
مردود بخالف ظاہر الحدیث وتبادر کلانه . ثم إِن الراکب لا یسعی بین 
امبلین بل شی ٭ ویردہ حدیث حیبة بنت أی تجراہ عند الدارقطنی ۔ ورواہ 
الشافعی وأحمد واسحاق والحاکم وا فرأیت رسول اللہ ا یسعی وإن 
مُزرہ لیدور من شدة السعی نی نی افول : لفی لّری رکیتیےە ء ومعتہ 
یقول: اسعوا فإن اللہ کتب علیکم السعی ؛ ء ٭ الدارقطلی“ (ص __ ۲۷۰) 


قال الشیخ : والإسناد قوی ۔ والحافظ یقول : وفیه عبد اللہ بن الؤمل 
وفیہ ضعف: والبدر العینی ینقل عن النذری : آنہ حسن : أنظر “ العمدة “ 
٤(‏ .۔ -)٦٦۷‏ . و“ تجراہ“ ضبطہ الحافظ : بکسر التاء الفوقائیة امم 
آلف وماء ٭ ولکن لیس نیہ تصریجخ آنہ کان فی حجتہ أو فی إحدی عمراتفء 
ولبست واقعة عمرة المعرانة حیث کانت بالیل ‏ فیحتمل أن یکون فی عمرة 
القضاء أو فی حجتہ ٭ وھو الغالب علی ظنی لقرائن ء وکذا ما ٹول بە ابن 
حزم بأن بعض الاٗشواط من السعی کان راکباً ء وبعضہ ماشیاً یردہ حدیث 
أی الطفیل عن ابن عباس عند أی داود فی ( باب الطواف الواجب) (١۔۔۔‏ 





















۹ء) وفیہ: ہ طاف سبعاً عل راحلتہ × 
لیست ہذہ اللفظة فیه . ومن اعظم القرالن وأفواہا أن ہذا فی حجة الوداع 
وقع ق روایذ مسل بإسنادہ عن أبی الطفیل قال : ەقلت لاہن عباس: !رافی قد 
رایت رسول اللہ ٠‏ قال: لی ؟ قال: رآبتہ عند امروۃ وقد کثر الناس 
عليه ء قال : فقال ابن ذاك رسول اللہ پا ء إنھم کانوا لا یدعون 
عنه ولا یکھرون ہ . فکثرة الناس وسؤا م لا یکون إلاق حجة الوداع حیث 
کانوا أربعین ألفاً لی سبعین+ وکانوا فی عمرة القضاء محو ألف وخسائة ( وعلی 
قول من قال : إن الکل لم یعتمروا قضاء کانوا أقل من ھذا العدد بکٹبر ) 
وکانوا بحفظونہ عن الشرکین لکیلا یصییه أحد بحجارۃ کا فی روایة البخاری 
ولفظہ : و ما اعتمر رسول ا ہن سترناہ من غلبان الشرکین ومنھسم أن 
یوذوا رسول اللہ کے ۰ء وابو الطفیل من آخر الصحابة موتا ء وولادنہ عام 
آعد کا فی ” مسند أحمد “ ء وعمرہ ف عمرة القضاء خس سنین + وف حجة 
الوداع ثمانی سنوات ء ویدل علىی قصر عمرہ عند ذاك ما أخرجے أبو داوھ 
'(٢۔۔‏ ۷۰۰) فی ( باب پرالواللدین ) من کتاب الأدب: ہ رایت النی نا 
یقسملیماً با معرانةہ قال أبوالطفیل: وأنا یومٹر غلام أحل عظم ا جزور ا خ٭۔ 
وبالجملة حدیث مسلم وأق داود فیھا قصة حجة الوداع لا غبر؛ وحکاہ 
شیخنا المافی فی ” فتح اللھم ” ایضاً من غیر تخریج ء واطمأن إليه . فتبین من 
ہذا کلہ أن تعدد السعی لا بد من القول بە ء فا یقولہ الشاہ وی اللہ الدھلوی 
رحمہ اللہ ” الصی شرح الؤطاً" من عدم ثبوت تعدد السعی مستدلا” بروایة 
چاہر لیس بذاك ء والقول بالتعدد ہو التحقیق کا قالہ انحدث الفانی قی ء وھو 
الصواب إن شاء اللہ تعالی . نعم حقق الفاہ ول اللہ کا أسلفنا من أن القول 




















(ہے۷۸) 


۸۶۸۰ معارف السن ج۔.٦‏ 


بوحدة الطواف إنما نشأ من اجل الاختلاف ف التخریج وم 
باعینھم ء راجع ” الصی * ۔ 

وحان لنا ذن ن نتکلم فیا بدور حول ادل القائلین بوحدۃ الطواف 
والسعی القارنین إیفاءٌ الکیل من غیر بس وارھاق ء ونخوضص ف طرف من 
غمارھا استیفاءٴ البحث من أطرافھا وإخراجاً لڈصداف واللل من بحارھاء فأقولِ 
والل الوفق : 








لفوا فیا شاھدوہ 








آما حدیث عائشة اخرج فی ” الصحیحین* فاقول : 

آما اولا“ : فلا ریب أن سیدئنا عائشة کانت من أقرب الناس إلی رسول 
للہ گلا بعد آبیہ ء وا مکانتھا من الفقہ والعلم والبحث ؛ ولکن الڈی وصل 
إلینا من أحادیٹھا فی حجتھا وحجتہ ء وربا یکو ذلك من اجل الرواۃ عٹھا ما 
بدہش الفکر ولا لزال الأفکار ختلضة فیھا من آقدم العصور من عھد الأئمة 
لی الیوم ء فیقول الیدر المبنی فی ”الممدة “ ٤(‏ سے )٦٦٦‏ :.. ۔ آحادیث 
عالشة فی ہذا الیاب مضطربة جدا ء لا یتم بھا الاستدلال لأحد من اخصوم ٭ 
وقد قالت قی روایة : ہ أھللنا بعمرة.ء وفی آخری : ہ فنا من أھل بعمرة 
ومنا من ہل بحجة ء قالت: ول أھل إلا بحج ؛ ؛ وف أخری: ہ لاٴرید إلا 
ایج ٤ء‏ وف روایة : ہ وکنت ممن تمتع ول بسق افدی ٠۸۱‏ فسل بت 
الناس قدم فی قرانھا أو حجتھا بافرادء ومؤلف واحد بختلف کلامہ فی الترجیح 
کا سبق ذکر فیشکل عللى حدبٹھا الدار فی مثل ھذا المرك مع تجاذب شدید 
ین الروایات تفقھاً وحدیتا ۔ 














واما افیا: نکانت معہ کے من الکاٰۃ الغامرة؛ وآقل ما قیل فیھا: أربعین 
الفاً من العتمرین والحجاج ء وفیھم من أمروا بفسخ الحج مل العمرۃ ءن غبر 


۲۵ 


البحث عن حدیث عائشة وبیان الاختلاف ۴۸۵ 











سائنی ال مدی؛ فکانوا متمتعین ء واری أن مؤلاء ہم فی غایة الكثیة ؛ فکانوا 
متمتعین والئتع علبه الطوافان والسعیان بإہماع الأّمة قاطبة ۔ فکیف یکون فؤلاء 
راف وا وین وف ۴ 


وأما ثاللاً : فقوفا : و وأما الذین جمعوا بین ا حج والعمرة فا طافوا 
طواقاً واحداً ء التعبیر بشمل القارتین والمتمتعین جیعا ء وإن کان التبادر سیاقاً 
للقارنین ؛ فإن التعبیر القرآنی ہو التمتع بالعسرۃ إلی الحج بشمل النوعین > 
والقر ا یشمل النمتع ؛ مم الإصطلاح الحادث یفرق بیٹھاء فم ببق القطع ف 
الدلالےة للقران فقط حیث إن التمتع سائق افدی مثل القارن ء ولو کان غبر 
سائق المدی فھا لا لان إلا بالطواف یوم النحر . نعم نا من فس الحج ال 
العمرۃ حل ف الین بطواف العمرۃ وسعبھا ٭ ولاریب أن لفظ حدیث عائشة 
قی البخاری من طریق عروق: ہفطاف الذین أھلوا بالعمرۃ نم حلوا ئم طافوا طوافاً 
آخر بعد أن رجعوا من می٤‏ ء لیس لکل متمتع ابتداء بل للذین فسخوا حجھم 
إلی العمرۃ بأمرہ گا ولم یکن معھم ہدی . فی لفظ ” جعوا ” شاملڈ القارن 
والتمتع سائق ا مدی جیعاً ء واللہ أعلم ۔ 











وأھا وابعاً : فقول سیدتنا عائشة : ہ طافوا طوافاً واحداً ء الغرض منہ 
الطواف الذی ٌمل؛ فالقارن والتمتع َائق افدی کل یمل بالطواف یوم النحر؛ 
کین الطواف عحمل منھا جمیعاً ‏ فدار ا حل علی الطواف الواحد ؛ ومن أجل 
ہذا جاء ہذا التعبیر ھکذاء آفا ابتا محمود حسن الدبوبندیء واطمأن 
لہ شیختا وشیخنا العلمای فی ” فتح اللھم “ ٠‏ 





وأما ماما : فقوغا : ہ وأما الذین جمعوا بین الج والعمرۃ فڑھا طافوا 
طوافاً واحداً ء مؤول عند الکل ؛ فلیس هناك طواف واحد ء لا القارن ولا 


۳۸۸ معارف السان ےت 


للمتمتع ؛ فلکل واحد منھم عدة أطوفة ٭ وعلى الأقل ثلائة کا کان لرسول 
النہ کے ؛ فتاویلہ بالطواف الواحد للعمرة والحج مع لیس باقرب من تاوبله 
پأن الطواف الواحد مل منھا جمیعا . فإذن استوت الکفتان المیزان ؛ فکل 
واحد أصبح بیدہ ا حجة والبرھان ء واللّہ المستعان ۔ 


قال شیخ مشایخنا الشیخ حمود الدیوبندی بعد ما لخصناہ سابقاً: وظی أن 
مقصود عائشة بھذا الحدیث لیس بیان وحدة الطواف وتعددہ ‏ بل الغرض 
الْأصلى إثبات التحلل بین الطوافین للمتمتعین ونفیہ عن القارنین . فعنی قوفا : 
٭ فڑنغا طافو ا طوافاً واحداً ؛ أی إنھا طافوا للإحلال منھا طوافاً واحداً ء وھو 
طواف الإفاضة بخلاف التمتعین فإنھم حلوا آولا“ من العمرۃ بالطواف الأول+ 
مم حلوا من ال یج بالطواف الثانی . ویؤید ما ذکرناہ قوطا فی طریق الأسود 
عن عروۃ عتھا : ہ فأما من ہل بعمرۃ فحل ؛ وأما من ہل بج آو جمع 
امج والعمرۃ فلم بحلوا حنّی کان یوم النحرہ ٢ھ‏ . حکاہ شیختا المٔانی فی ” فتح 
اللھم “ ٠‏ وشیخنا مام المصر رہ اللہ آشار إليه ۔ 

قال الراقم: وأنت إذا لاحظت َیاق روایات عائشة وألفاظھا فی ”صحبح 
مسل ” اتضح لك ذلك اتضاحاً ہانھا تعنی بِسآألة الحل لا بالتعدد ء فنقول ق 
فقال رسول اللہ ہے : ہ من آحرم بعمرۃ و بھد فلیحال ٭ ومن 
آحرم بعمرة وأہدی فلا بل حّی ینحر ہدیہ ٤‏ ومن اہل بج فلیم حجه ۰۰+ 
وی آخخری نقول : فقال النبی کٌگ : اہ من کان معہ ہدی فلبھل بالحیج مم 
عمردہ ؛ لا بحل حتی یحل مٹھا جمیعاًء إلی غیر ذلك من کلاتھا وروایاتھا 





روایة 


وأما حدیث ابن عمر ! ففيه : آما أولا“ : 


حدیث ابن عمر قی حجتہ والاختلاف نہ 





ت روابانہ مثل حدیث عائشة أو قریباً منە ء فتارةٴ بحدث : 
آنہ ےی ان قارنا نطاف لا طوافاً واحداً ؛ وتا >آخری بخبر: بانہ کان ف 
حجة الوداع متمتعاً ء وإنہ بد بالعمرة ء فقد روی الزھری عن سام أن عبد اللہ 
این‌عمر قال: ہ تمتع رسول اللہ کے فی حجة الوداع بالمرۃ إل الحج ‏ وآہدی 
وساق افدی من ذی اخلیفة الخ ؛ ۰ رواہ البخاری ومسلم وغیرہا ؛ فإن کان 
متمتعاً سائق ا مدی فکیف اکتنی بطواف واحد نما ؟ وہو خلاف ابماع الْئمة 
والامة ء فإن کان لأحد أن پتاوں التمتع بالقران کا پتأولہ الحافظ فی ” الفتحج“ 
فلآخر ان یتاول بان الطواف للقدوم طوافاً واحداً کا تأولہ العینی فی ”العمدة“: 
آو پتاول بأن الطواف الواحد مل منھیا جیعاً حیث لم یتحلل بعد أفعال العمرة ء 
بوفی لفظ لابن عمر بطریق بکر بن عبد اللہ عدے : ہ إن النی کک واحابہ 
قدموا ملبین بالحج فقال رعول اللہ گی : من شاء أن بجعلھاعمرۃ الخ ٤ء‏ وقد 
تقدم فی روایة سالم: ہ بدا فاحرم بالعمرة؛ ء وجم بیٹھا الطحاوی بأنە أدخل 
العمرۃ على ا حج وفسخ الج بالعمرۃ ولم بطف قبل یوم النحر لحجتہ واکتی 
قبل النحر بطوافہ للقدوم فی الصرة ٭ نم طاف یوم النحر طوافاً حل کا 
یدل عليہ سباق نافع عن ابن عمر أنہ کان إذا قدم مکة پرمل بالیت مم طاف 
بین الصفا والروۃ إلی یوم النحرہ وکان لا یرمل یوم النحر؛ فدل عل أنه إذا 
آحرم بالیج من مکة لم بطف ھا إلی یوم النحر . فلم یکن فی حدیلہ من حکم 
طواف القارن . وعند ھذہ التوجبھات واختلاف التعبیرا تکیف یمکن الاستدلال 
بھا لوحدة طواف القارن ؟ 














وأما ایا : فاختلفت روایدے رفعاً ووقفاً ء فحدیث الباب من طریق 
عبد العزیز بن محمد ۔ وھو الدراوردی ۔ عن عبید اللہ بن مر ۔ وھو العمری۔ 
عنہ مرفوعاً ء فیقول الترمدی: ورواہ غیر واحد عن عیید اللہ ولم پرفەرہ 





۳۸۸ معارف النتن چ۔د 


وھو آصح . نصحح الإمام الرمذی وقضہ وخطأ من رفعه . وبقول احافظ 
بے عمر فی ” الاستلکار ” کا قی “ العندة ٤0.“‏ ۱8۸) :. پرقیہ من 
عبید اللہ غیر الدراوردی ء وکل من رواہ عہ غبرہ آوقفہ علىی ان مر 
وکذا رواہ مالك عن نافع موقوفا . وقال آبو زرعة: الدراوردی سبئی الحفظء 
ذکرہ الڈھی فی ” الکاشف * . وقال النسائی : لیس بالقوی ؛ وحدیلہ عن 
عیید اللہ مٹکر . وقال ابن سعد ؛ٍ کان کثیر الحدیث بغلط ١ھ‏ . وھذا الذی 
یقولہ الإمام الطحاری فی ” شرح معانی الآثار ” : إن ہذا الحدبث غطا > 
اخطا نے الدراوردی فرفعه ؛ وإغا آصله عن ابن عمر نفسه ء ھکذا رواہ 
الحفاظ عن عبید اللہ وقال : وہم مع ھذا لایجتجون بالدراوردی عن عید اللہ 
سے خاٛب جون به فی ھذ۱اھ ؟ 









فاثریب أن رفعہ غریب تفرد یہ وخالف الحفاظء وو منکر عن عیدالہ 
الصری ٭ فکیف ساغ ہم الاخجاج بہ ؟ وکیف یکون حجة عل الخصم * 
وکبف والطحاوی لم بنفرد بالرد علیہ ی ہذا بل وائقےہ البھابذة می أھل 
الحدیث کاہن عبد الب والڈھبی ٭ وقلھا ابن سعد وآپو زرعة والنسائی وغیرہم ؟ 
فان کان ہو ثقة نما ہو فی رواہتہ عن غیر الدراوردی لا مطلقاً ء فلا یکون 
زیادتہ من قبیل زیادة اللقاتء بل هو غیر ثقة فی الدراوردی وإن سلمناہ لقة ق 
غیرہ . وأصیح حدیث عائشة وہو أصح ما عندہم ؛ وحدیث ابن عمر عندہم 
آٹوی ما یکون نظیر حدیلہ ‏ رقع الیدین ء فکان اصع ما فی اباب ظامر؟ 
واصبع الاختجاج بہ وا بعد البحث والتحقیق کا آسلفناہ مفصا قی رتم 
الیدین من ھذا الکتاب ۔ 








فإذا صح کون موقوفاً فثل موقوف ابن عمر لا نبمکن أن یقاوم اثر ابن 
مسعود ؛ فکیف یقاوم آثر علی نضا عن حدیٹیھھا الرفوعین ‏ فإن لم بصیح 


تحقیق أن حدیث ابن مر فی ” الصحیحین* بخالف الذاەب کلھ۴۸۹۱ 


عندھم عن ابن مسعود وعن على مرفوعاً ولا موقوفاً ء فقد صح عند غیرمم 
من الکوفیین وہم أعلم بھم منھمء وەن علم حجة علی من لم یعلم+ وباللہ التوقیق ۔ 
وأما ثالژا : فحدیث ان عمر انخرج فی ” الصحیح*“ ف ( باب طواف 
الفارث,.: ہ إنہ آراد الحج عام نزل الحجاج باہن الزبیر ء فقیل لە : إِن الناس 
کان بیٹھم قعال : وڑنا نخاف أن یصدوك ‏ إل أن قال ۔ : آشھدکم آی قد 
آوعبت حجاآ مع عمرقء وآھدی عدیاً اشتراہ بقدید وا بزد على ذاك فلم یتحر 
وم مل من شی حرم منہ وم بحلق وم بقصر حنی کان یوم النحر فنحر وحلقء 
ورآی قد قضی طواف الج والعمرة بطوافہ الاول ء وقال ابن عمر: ہكکذاك 
فعل رسول اللہ پیل ؛ لا یوافق احداً من الأئمتةۃ إلا ما تکلفہ ا حافظ آبو عمر 
ان عبد البر لتلبیقہ بجذھب مالك فال : طواف القدوم إذا وصل بالسعی 
ببجزی٭ عن طواف الافاضة لمن ترکه جاہا الخ ء کا حکاہ الحافظ ؛ حیث 
پدل الحدیث آنہ مم یطف طواف الإفاضة وإنا الطواف الاّول للقدوم أو عند 
القدوم قبل ہوم النحر یضی عن طواف الإفاضة ء فکیف بستقم ہذا عندھم ؟ 
وکیف بستدلون بحدیث ابن مر ؟ . والحافظ ابن حجر ق ” الفتح “ ٣(‏ ۔ے 
۲) یری أنہ تحیر فی تأویلہ ٹم حل قولہ : ” طوافہ الول “ عل طواف 
الإفاضة یوم النحر أو علیى السعی . قال : وبژید الثانی حدیث جابر عند مسلم 
٤م‏ بطف النی کچ ولا أصحابہ بین الصفا والمروۃ إلا طوافاً واحداً ٠‏ طوافه 
الأول: وہو حمول على ما حل عليه حدیث اہن عمر المذکور وق اعم اھ 











فکانہ مردد متحیر فی توجبھہ ونأویله ۔ نعم تأویله عندنا ۔ کا قال 
شیخنا ۔ على ما أولتا بە حدیث عائشة بأنہ آراد من طواف الج طواف القدوم 
لیج مع طواف العمرة ء ناًجزا طواف واحد عنھا جیعاء ولم بذکر فی الروایة 
طواف الإفاضة ہوم النحر؛ وسو مراد ألبنة وإن ترکہ الراوی عنه ؛ وید 


معارف السان ج٦‏ 


عليه قو! : و کذك فعل رسول اللہ گل ء ورسول اللہ گل فعل کذلك حیث 
طاف یوم القدوم ٭ وأجزأ ذلك الطواف الڈول عن القدوم والصرۃ جمیعا ء تم 
طاف یوم النحرء وھذا توضبح ما قالہ شیخنا رمہ اللہ وقدس روحہ فی اەلاله 
فی ” العرف الشذی“ ۔ 





ومن غایسة الغرایة تفرد مالك فی عدم طواف الزبارة وسقوطہ ف تلك 
الصورۃ الحاصة ٭ وھو رکن لابحتمل السقوط ۰ وتواثرت الروایات بطواف 
الإفاضة ء وثبوتہ ثبوتاً قطعباً لامرد لە ء وذلك بتعبیر راو لابدری ما ذا 
حدث ہ نسی آأو اخطاأ ؟ فنرك الفطوعات بِثله جیب ۔ 








وأما حدیث جابر : فھو ما رواہ الإمام مسلم فی ”حیحہ“ (١۔ )٦٤٤‏ 
فی ( باب أن السعی لا بتکرر) من طریق أىی ائزبیر : ہ آنےە سمع جابر بن 
عبد اللہ یقول : مم بطف انی پل ولا أصحابہ بین الصفا والمروۃ إلا طوافاً 
واحداً : ء وف طریق 'خری : و إلا طوافاً واحداً طوافہ الأول ؛ . واستدل 
بہ الإمام النووی فقال : رفیه دلیل لما قدمناہ أن النی پا کان فارناً ء وأن 
القارن یکفیە طواف واحد وسعی واحد اھ ۔ 








فنقول أولاٴ : قد ثبت فی احادیث عائشة وغیرھا فی البخاری ومسام 
وغیرہما أن الصحابة کیان منھم من تمتع ومنھم مق قارن ومنھم من أفرد؛ وقد 
محفق کا قررناہ سابقاً أن الکثرة الغامرة من ا مھاجرین والأنصار کانوا متمتعین 
غیر سائتی المدی, وأن القإرنین ہم رسول اللہ کا وا خلفاء الأربعة وطلحة 
والزبیرء وقلیل ما ہم . والتمتع علیہ طوافان وسعیان عنده وعندناجیعآء 
فکیف یستقم أن پستدل بہ مطلقاً إلا ما عند امد فی روایة بآن التمتع لیس 
علیے إلا سعی واحد ء فلو کان لأحد أن پستدل بے لکان هو ما روی عن 








حدبث وحدق السعی المتمتع وال جواب عنه اک 
اح واما الٹووی فلا بصح لە أن یستدل بە اذعبہ ؛ وروآیة آحمدم بذکرہ 
احر ولا ان قدامة فی ٣۳١‏ ٭ بل ذکر مذھمہ کذھب ا جءھور . اظر 
' مغبی ابن قدامة “ ( ٣‏ ٤٤٦)۔‏ 





وبا جملة لا یستقم الاستدلال بمثلہ لوحدة السعی ؛ ومثل ھذا حدبث 
جابر عند آی داود فی (باب إفراد الحج) ١(‏ ۔۔۔ )۲٦۸‏ ۔ وأمحرجہ .الطحاوی ۔ 
یخالف مذہب بی حنیفة واصحابہ ولاوری والڈوزاعی ؛ یدل عل وحدةۃ اشعی 
بین الصفا والمروۃ المتمتعع فی حجة الوداع ؛ ولفظہ : قال : ہ قدم رسول الہ 
واسحابہ لأریع خلون من ذی المجة ؛ فلا طافوا بالبیت وبالصفا والروۃ 
قال رسول اللہ کچ : إجعلوہا عمرۃٴ إلا من کان معہ افدی ٤‏ فلا کان یوم 
الرویة اھلوا بالحج؛ فلا کان یوم النحر قدموا فطافوا بالبیت وم بطوفوا بین 








الصفا وامروة واحتج بہ ابن القیم لوحدة سعی التمتع ٤‏ ولکن کیف بصح به 
الاستدلال؛ وحدیث این عباس فی ” صحبح البخاری ” فیہ ثنص صریج السمی 





بین الصفا والرو اعری بعد طواف الزبارۃ ؟ فأعرج البخاری فی 
٭ صحیحہ “ فی ( باب قول اللہ عزوجل : ذك من لم یکن اھلےه حاضری 
اللسجد الحرام ) من حدیث ابن عباس : ہ إنہ سثل عن متعة الج فقال : أھل 
اللھاجرون والأنصار وازواج النی لا فی حجة الوداع واھللنا ؛ ٹلا قدمنا 
مکہة قال رسول اللہ ہی : “ اجعلوا ]ہلالم بالحج عمرۃ إلامن قلد افدی * 
فطفنا بالبیت وبین الصفا والمروۃ وأئینا النساء ولیسنا الثیاب؛ وقال: ”من قلد افدی 
فنہ لا مل حنی ببلغ المدی محلہ“ ٤‏ نم أمرنا عشیة الترویة أن ٹھل بالحیج؛ فإذا 
فرغنا من المناسك جئنا نطفنا وبالصفا وامروۃ ء فقد تم حجنا وعینا 
افدی ٤‏ ۔ 





(۱م-۷۸) 


۳۰۲ 4 
معارف السنن ج-٦‏ 


فھذا نس صریج فی تعدد السعی المتمتعین؛ وہذا مثبت یقدم علی الثاف ٠‏ 
وبوجح روایة البخاری على إی داود: فلروایة البخاری ترجیح على روایة آئی داود 
من جھة کوٹھا أصح ومن جھة کونھا مثینہ ما نفشہ روایة أنی داود أو پتاول 
بأن امراد فی روایة بعض الصحابة لا کلھم ء آفادہ شیخنا رحہ اللہ ۔ 


ویحتمل أن ھولاء الذین م بطوفوا بین الصفا والروۃ بعد طواف الإفاضۃ 
لأجل أنھم طانوا بالصفا وللروة قبل الرواح إل می ء بأن یطووا بالیت 
طواف النفل لأجل تقدیم السعی ؛ ونقدیم السعی جالز بعد أن یکون ممروفا 
بطواف کطواف القدوم أو طواف التفل ١‏ فکان الغرض أنھم لم بعیدوا السمی 
خر اسراو 

















وف ” العرف الشذی“ من إملاء الشیخ۔ قدس اللہ روحہ ۔ ما معناہ: آنه 
ظھرل فی شرح حدیث جابر عند مسلم وما یضاعیه من الروایات : أن السی 
الواحد لنسك واحد کاف (أی لا بحتا 
الأمة . قال: مم وجدت إشارۃکے 


لی سعی آخر) ؛ وہھذا آەر منفق بین 
من الإمام الطحاوی اھ ۔ 






قال الراقم : والمبارۃ فی غایة الاختصار+ وریا یکون غرض الشیخ ءا 
قلدے آنفاً بقولی : ” ویحتمل الخ . وما ذکرہ الشیخ من إشارۃ الطحاوی 
فلعل' پرید بہ ما قال نی ( باب القارن الخ ) بعد روایة أئی الزبیو عن جاہر : 
”وڑھا آراد جاہر بھذا ان بخبرعم ان السعی بین الصفا والمروۃ لا بفعل فی طواقٌ 
یوم النحر ولا فی طواف الصدر کا یفعل فی طواف القدوم“ء ولیس ف شی 
من ہذا دلبل علىی أن ما على القارن من الطواف لعمرتہ وحجنہ هو طواف 
واحد أو طوافان ١ھ‏ ۔ 


قال الراقم: ولعل الغرض أن القارن إذا سعی بعد طواف القدوم لایسعی 


بث السعی وتعددہ القارن ۴۲ 











مرۃ آخری بعد الإفاضة والصدر . وذکر أرہاب النامك کا فی ” الیاب “ 
وشرحه وغبرہ : إن الستحب القارن أن یقدم سعی الحیج فیسعی بعد القدوم 
کا ان الستحب المفرد والتتع تأخہر السعی إلی ما بعد الإئاضة وآزجو اللہ 
آن اکون مصیا فف ٹم غرض الإمام الطحاوی وغرض الشیخ رجمھا اللہ 
واللہ سبحانہ اعم بالصواب ۔ 





وقال شیخ مشائخنا اشحمود کا حکاہ العاق فی ” فتح اللیے “ 
(٣۔ )۲٢٢۶‏ : حدیث جابر أدل على وحدة السعی المتمتع من القارن ء 
فکلنا مطالب با جمو ا عنہ ولدفع المعارض.-ة بین حدیلہ وحدیث ان عباس 
ف فی الصحیح . وشیخنا الّانی رجح حدیث ابی الزبیر عن جابر عند مسلم عل 
حدیث عطاہ عنہ ؛ نم وجھہ توجبھا آخجر فراجعہ . وقد طال البحث وطاب > 
فاحب ان انخص مقاصدہ وآتی بالصفوۃ واللیاب رغیة' فی الضبط ؛ تیسیرا علی 
الأًلباب؛ واللہ ہو الوفق الصواب ۔ 





الاول : إن مسألة تعدد العی والطواف ووحدتھا القارن خلانیة قدمة 
من آقدم عصورھا ٭ وف کل جانب جماعة من الصحابة والتابمین کا ذکرہ 
ایر مذی؛ فذھب عمر وعلی واہن مسعود وسیدا شباب اھل المنة وکبار 
من آہل الکوفة کعلقمة والأسود والشعی والنخعی وشریج وغبرھم : 
التعدد ؛ وھو مذھب الأئة وفقھاء مار ۰ ع ا 
وآحمد فی روابة . وذھب ابن عمر وجابر وعائشة وعطاء وا خسن وطاؤس: إل 
الوحدة ؛ ولیہ ذھب مالك والشافعی وأحد فی الشھور ۔ 





الٹافی : إِن ہؤلاء انفقوا جیعاً علی أن الفارن بطوف طواف القدوم وھو 
سبة ؛ وطواف الإفاضة وھو فرض : وطواف الصدر وھو واجب أورسنة 


٦-ج معارف السان‎ ٣۳۰ 
کت یں ہو سی سے و رش سی کہا‎ 





مثل الواجب+ ورسول اللہ گے طاف ثلائة طوفة ٭ فانفقوا ق الأخیرین عل 
محمل ملق ؛ واختلفوا فی الأول ؛ فعضد من قال بالنعدد ہو للمرة + 
وتداخل فی القدوم . وعند القاثلین بالوحدة هو للقدوم ؛ فکان الاختلاف لغ 
مخریج الّول . 


الفائٹ : إن حجة الاولین أخبار وآثار : 

منھا : حدیث الصی بن معبد التغلی عند آی حتیفة فی ” مسندہ *+ 
وف روایتہ تفصیل کمذعبہ: ورواہ مختصراً الطیالسی وأحمد واعاق وان أى شیة 
وان حبان وآخرون . وف رواییة أئى حنیفة ابراہم النخعی عن عمر والصبی 
مرسل ء ولکن مراسیل النخعی مقبولة ؛ کا حفقہ ابن عید البر وغیرہ . 
واستدلال الائمة آی حیفة والٹوری والوزاعی وغیرهم آمارة صحة ال حدیث 
عندھم ۔ 

ومتھا : حدیث على فی ” کبری النسائی“ واعترف ال حائظ فی ٭ الدرایة * 
پتوثیق رجالہ ؛ وعلى الاقل أنہ حسن ء وتأول الشافعی فی متنه ٭ وذلك دلیْل 
على صمة إسنادہ عندہ ۔ 

وہنھا : حدیث ابن مر عند الدارقطنی ء وفیے الحسن بن ممارة ‏ 
وا حدیث یصلح شامداً ۔ 








ومنھا : حدیث عمران بن حصینء وفیہ محمد بن بحی ؛. وھو اثقة عندا 


این حبان ۔ 
ومنھا: حدیث ابن مسعود عند الدارقطنی ؛ وفیە أبو بردۃعمرو بن زید+ 
ذکرہ ابن حبان ف الثقات ۔ 





وأما الآثار : فعن على فی ” کتاب الا ثار“ الشیبانی والطحاوی والیھی 


بیان أدلة القائلین بوحدة السعی القارں ٣۰٣‏ 


قی ٭ المرفة ” ؛ ولە أسانید متعددة ء ومکت علبہ الحافظ ف ” الدرایة “٣ء‏ 
وسکوتہ دلیل علىی قبولہ عندہ . وعن ابن مسعود عند ابن آئی شییة ء وسکت 
علیہ صاحب ”الدرای* ویکنی للاحتجاج ما عن علی وعبد اللء والکوفیون أعلم 
الناس بحدیٹھھا . وعن الحمن بن علىی عند ابن آی شبیة : وفیہ الحجاج بن 
أرطاۃ ؛ وحدیلہ حسن + وسکت علبہ فی ” الدرایق *. وعن الحسین بن علی 
عند ابن حزم فی ” ا حلى ” وإسٹادہ لا بأس یہ .۔ 

وحجمۃ الآخرین أحادیث عائفة وابن عمر وجاہر فی ” الصحبحین +٣”‏ 
وی حدیث کل من ہؤلاء علی الرغم من صمة أسانیدھا مغامز معنویة وعلل 
قادحة ٤‏ من تعارض الکلیات واختلاف التعبیرات ؛ والسابقین محامل حیحة 
ھا یجمع بھا وبین الروابات السابقة من غیر أی تضاد وتضارب . وحدیث 
ابن عمر ختلف رفا ووقفاً ء وخالف الدراوردی فی رفعہ من ہو أوثق مه 
وروایتہ عن عبید اللہ العمری منکر عندھم کا یقولہ, النسائی وأبو زرعة وابن 
سعد ؛ فإذا صح موقوفاً فوقوف مشل ابن أم عبد أولی منہ بالحکم ‏ وروابتہ 
فی ”الصحیح“ فی (باب الفارث) لا یوافق أحداً من ا جمھور وحدیث جابر فی 
صحیح مسل ” فیہ لفظ بخالفھم جیعا ء فکیف یستقم الاستدلال بە ؟ وحدیث 
جابر عند أی داود پعارضه حدیث ابن عباس عند البخاری> وفیە تعدد اللعی 
المتمتع ؛ فیقدم عل روایة جابر لکونە أصح ٭ 

الرابع : إن خریج آرباب الصحاح لروایات لا یکون وجھاآ ار جیح 
بأن یکون حجتة عل الولین حیث احتجوا بروایات آخرین قبل ہؤلاء > 
وھؤلاء الؤلفون اختاروا مذعباً فقھباً قبل عھد التالیف ء وانازوا إلی جمة > 
م اختاروا روابات لتأبیدھا فأخرجوھا ‏ کتبھم ؛ نکیف یکون ہذا حجة 
عل السابقین حین ذھبوا إلی ما ذھبوا قبل أن بخلق ھؤلاء ۶ 








۳۲ معارف السْن ج-٦‏ 
2۔ -*- مم ئگغظہہ 


اخامس : إن الکثرة الغامرۃ من المھاجرین والأنصار کانوا منمتعین > 
والقارنون أقل قلبل, والتمتعون علیھم طوافان وسعیانء فکیف یصح قول عائشة 
وابن مر على الظاہر؟ وأما الذین جمعوا بین الج والعمرة انا طافوا طوافاً ٭ 
اوالغرض مثہ من لم پتحلل فی البین سواء کان متمتعاً سائق الفدی أو کان قارا : 
والڈول عليہ طوافان وسعیان عند الج ہ مم أن مذہ الفظۃ متاولة عند الکل 
حیث إن الطواف لم یکن واحداً بل ثلاث ۔ 

السادس : إن أھل الکوفة أعلم الناس محدیث عللى وحدیث عبد اللہ 
ووصات احادیث ہزلاء ناضجة إل أی حنیفة ؛ فھو أحق بھا وأھلھاء وأعرف 
بھا من غیرہم ء فلیس لحد ان پزاحھم أو یقاومھم ء واللہ ول التوفیق 





السایع : إن الصحابة الشاعدین کان القصد ف روایتھم ما أدی إلبه 
ہس والشاھدة بالأبصار دون البحث عن اللاحظ والأنظار ؛ ولا ذلك 
وظیفة الفقھاء یکشفون عن الأغراض و عن السباب وتطییقھا بالفواعد؛ 
وبراعون فی فذلك الفراٴن المارجیة ء ولابقتنعون بمحض الکلات والتەیرات 
ولا کان عدم التحلل نی البین القارنین وسائی ادایا وحاوٰا بطواف واحد 
لا جحیعا جاء التعیبر مکہذا ء فقال : وأما الذین جمعوا بین ا حج والعمرةۃ 
فطافو ا لما طوافاً واحداً ء والتمتع حل فی البینء فأفرزوا ف البیان ء کل نمك 
بطوافه بالبیت وبالصفا وامروۃ ٭ 

الٹامی : إنہ ما اختلفت الروابات وقع الرجوغ إل اقوال الصحاب-ة 
وکبارہم ؛ فالإمام أبو حنیفة ومن وافقھم نظروا إلی مثل مر وعل وعبد اللہ 
دون عائشة وابن عمر وجابر بن عبد اللہ ء فاختاروا ما اختاروا . وەن کان 
ہولاء آسوتھم لم بخطثوا ہل أصابوا ا مز وطبقوا نلفصل ع : 

إذا قالت حذام فصدفرھا ء فان القول ما قالت حذام 









آحد من البھال ظن سوء عل رواۃ الحدیث من ھذہ 
الاختلافات المدہشة قی آلیج_ةۃ الواحدۃ ہ فقد تلبہ ل. فی آقدم مصور مثل 
الإمام الشافمی ء واجابعن ھذہ الاختلافات بتوجبہ یطمئن بە قلب النصف+ 
وھا آا!ٴذکرہ بلفظ الڑمام انخطافی؛ وإن کنت قد آزحت امثال ہذہ الشبہ الواهیة 
ف القدمةء فاکٹی الڈن بما الہ یمہ اللہ . قال قی کتایہ ” معام السان“ ( ٢ے‏ 
٭: غبر ان جماعة من ا جمھال ونفر؟ من اللحدین طعنوا فی أحادیث رسول 
اھ ڑل ون اھل الروایة والنقل من ائمة الحدیث وقالوا : مم یحج الئی ہہ 
بعد قیام الإسلام إلا حجدۃ واحدة ء فکیف بجوز أن یکون فی تلك الحجة 
مفرداً وقارناً ومتمتعاً ؟ وامال نسکھا عتلفة وأحکامھا غبر متفقة+ وآسائیدھا 
عند ہل الروایة ونقلة الأخبار جیاد صحاح ؛ مم قد وجد فیھا ھذا التناقض 
والاعتلاف؛ پریدون بذاك تومین الحدیث ء والإزراء بہ ء ونسغیر شانہ ء 
وضعف آپر حلتہ وروائہ ۔ 





قلت: لو یمروا التوفیق واعبنوا بحسن المرنة بنکروا ذاك وا یدمود؛ 
وقد أنمم الغافعی بیان ھذا المنی فف کتابہ " اختلاف الحدیث “ وجود الکلام 
یہ + وف افتصاصه عل کال > والوجیز اتختصر من جوائع ما قالہ فیە : 
ان معلوما فی لغة العرب جواز إضافة الفعل إلی الآمر بہ کجواز إفافتہ زل 
القاہل لہ ؛ کفولك : ” بنی فلان دارآ ' إذا مر بیناٹھا ء و ” ضرب الڈیر 
قلاتاً ‏ إڈا ابر بر . وروی رجم رسول اللہ کٹ ماعزآ وقطع سارق 
رداء صفوانء والھا آمر پرجمےہ وم یشھدہ ء وامر بقطع ید السارق ؛ ومللہ 
کثیر ق الکلام . وکان اصحاب رعول اللہ ےا منھم الفرد ومنھسم القارن 
والتمنع ؛ وکل منھم باعذ عنہ آمر نسکہ ؛ ویصدر عن تعلیمہ ؛ فجاز ان 
بتساف کلھا الل رسول ال پیا عل معنی نہ أمر بھا وآذن فیھا ؛ وکل قال 


۰۰۸" تغارف سن 


صدغاً وروی حقاً ء لاینکرہ إلا من جھل وعاند ء والقہ الوفقل 











قلت: ویحتمل ذاك وجھا آخر ؛ وو أن پکون بعضھم سح بقول : 
* لييك بج“ فحکی آنہ افردھا ء وخنی عليہ قولہ : ” وعرة “؛ ظم عك 
إلا ما مع وهو عائشة ء ووعی غیرہ الزیادة فرواہا وہو آنس حین قال : 
سجعت رسول اللہ چا بقول : لبیا بیج وعمرۃ “ ء ولا تنکر الزبادات ف 
الاعبار کا لا تنکر فی الشھادات؛ فا کان بختلف وبتلاقض لوکان الزالد نایا 
نقول صاحب ء فاما إذا کان مثبتا له وزائداً عليه فلیس فیە تناقض ولا تداقع ۔ 
وقد بمتمل ایض : أنِ یکون الراوی سم ذلك یقوله علىی سیل النعلم لغبرہ 
فیقول لہ : ” لیيك بحجة ومرة ” یلقنہ ذلك ؛ وأما مے روی آنە تمتع بالعمرۃ 
زل الیج فان قد ت ما حکتہ عائشة می إحرامہ با حج؛ وأثبت ما رواہ 
انس من العمرة والحج ہ إلا آنے آفاد الزیادة ف البیان وا 
بایقاعھا فی زمائین ٭ وھو ما روتہ حفصة ؛ روی عنھا عید اللہ بن مر آٹھا 
قالت : و یا رسول اللہ! ماشآن الناس حلوا وم تحل أنت من ہمرتك ؟ فقال : 
إئي لبدت رأسی وقلدت حدی ء فلا أحل حی آنحرء فثبت انہ کان هناك عرۃ, 
إلا آے ادنعل علبھا ادلیج قبل أن یقضی شیتً من عمل العمرۃ فصار ف حکم 
القارن ء وھذہ الروایات عل اختلاٹھا فی الظاھر لیس فیھا تاذب ولا تھاار+ 
والتوفیق بیٹھا ممکن ؛ وہو شھل ال حروج غیر متعذر والحمد للہ اھ 

قال الراقم : وزد علی ذلك آن القوم کانوا فی غایة الکٹرۃ کا آشرنا إليه 
و مالة لف على ما یقال ۔ والعبادة من مناسك الج لم یعد نم عم باسکادھا 
وکانوا باخذون النامك فی نفس ھذہ الرحلة ء والحدیث أسلوبە أسلوب 
الحدیث وانلطاب فی ابالس لیس عل شاکاة الألیف والکتابة ء فیکون 
آشیاء فی الواقع عناك تکون ما مخائل وفرائن لفھم الغرض والموٹ عل درا 

















۴ 





الحقائق : وإذا نقل إل التألیف فقدت تلك ا خائل ؛ فاشکل فھمھا . والإسناد 
حقینی ومجازی؛ ومنھم قارن ومٹھم متمتع؛ ولکل منھا احکام متلفة٠‏ 
الحال جاء ھذا الاعتلاف ۔ فالاعتلاف طبیعی غیر غریب ء وا الغریب 
تومھم لإدراك ھذہ الحقائق الدینیة ول مرةء واتفاقھم علی الغزی من القاصد ؛ 
وضبطھم ومشاعدتھم لذہ الأفعال ولعمال : وبلوغھم إل غایة ءن الذکاہ 
والنبقظ ٠‏ فضبطوا حا ملا ء وفھموا شی" 
غریب؛ وکل ذلك ەن خصائص ہہ الأمة وءبزاتھا ؛ وصفاء طبائع مؤلاء 
الصحابة الذین جلت أذہانھم وأفھامھم بیرکڈ صحبنہ کا ٠‏ فوصاوا إل مرتیة 















من الذکاء وصفاء القلوب وجلاہ الڈرواح وتھذیب النفوس ٭ا لا بجاری ولا 
پباری؛ والل سبحانه ول ائل الشرعیة وٹاج 
إدراکھا وبلج ا بین بمعانیھا۔ فکان الأم رکا قال قاثلھم+ وهو ابن بابك الکندی 





من أآم بايیك لم تبرح جوارحہ ۔ تروی احادیث ما اولبت من ٭اٰن 
فالعین عن قرة والکف عن صا ء والقلب عن جابر والسمع عن حمن 


فلتکن ہذہ الحقائق آءام الباحث ا حبیر. ولتکن ہذہ اللاحظ بین یدی 
العدل 8 





بصیر ۔ 
باب ھا جاء آن بعکٹ الھاجر مکة بعد الصدر ثلاث : 


أخرج الئرمذی فی الباب حدیث العملاء الحضری ؛ وھو حدیث متفق 
)-۷۷۹) 





کر ان 


جس ھی وکسج جس جشرعت 





حعدیاً : آمد بن منیع نا سفیان بن عیینذ عن عبد الرمن بن حمید معت 
السا: بد عن العلاء بن الحضری یەنی ءرفوعاً قال : ہیمکٹ الھاجر 
بعد قضاء لسکہ بمکة ثلاث ٠ ٠‏ 





قال أبو عیسی: ہذا حدیث حسن صحیح؛ وقد روی من غیر ھذا ااوجه 
بھذا الإسناد مرفوعاً 


عليه من روایة البخاری فی ( باب إقامة الھاجر بمکة بعد قضاء نسکھ ) دن 
کتاب مناقب الأنصار ١(‏ -۔ )٥٥‏ وسل فی کتاب الحج . ولفظ البخاری 
سوعت العلاہ الحضری قال : قال رسول الہ پیا 
الصدرء . والعلاہ الحضری اسمہ: عید اللہ بن عمار؛ صحاق جلیل ء ولا اتی 
کاو البحرین ٭ وکان مجابِ الدعوۃ ء ومات فی غلافة عمر رضی اللہ عنھا ۔ 
ھذا ملخص ما قالہ فی * تع“ ( ۷ے ۱۰۸ و“ اللمدة * ر۸ ۷١۲۱ء۰‏ 





: و ثلاث المھاجر بعد 


و“ الصدر“ بفتح الصاد والدال الھماتین ؛ وہعناہ لغ ہو : ار 
السافر ن مقصدہ: والشاریة من الورد وبابہ ”نصر“؛ ومثاء: ”الصدو 
وآرید بہ ھنا : رجوع الماج من منی ء والغرض منہ طواف الوداع + ویسی 
طواف الصدر ء وکان إقامة اللھاجر بمکة حرادا نم ابیح بعد قضاء النمك ثلائة 
آیام . قال النووی : معنی ھذا الحدیث أن الذینِ هاجرو! بحرم علیہم استیطان 
مکة ء وحکی عیاض آنە قول الجھمور؛ قال : واجازہ لم جماعة بعد الفتح؛ 
فحملوا عذا القول عل الرمن الذی کانت المجرۃ للذکورة واجبة فيیە . وائفق 
ا جمیع على ان ا مجرۃ قبل الفنح انت واجبة علبھم ‏ وأن سکنی ا اپنة کا 
واجبا لنصرۃ النی چٹ ومواساتہ بالنقس : وأما غیر الھاجرین فیجوز لھ 
سکنی ای بلد آراد سواء مکة وغیرھا بالاتفاق کا فی" العدة “ 


ً 
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ان الدعاء والذ کر بعد الرجوع من السفر تا 





( باب دا جا ما بقل عند القفول من الحج والمرة) 


حف؟لا ‏ عل بن حجر نا اسماعبل بن ابراہم عن آبوب عن نافع عن 
عمر قاں - ا النی 
من الأرض أو شرفاً کبر ثلاا م فال : ” لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شریا 
له اللك ولہ ا حماد وہو على کل شنٔی قدیر : آئبون ٹائبون عابدون سانحون لر 


حامدون ٭ صدق اللہ وعدہ ونصر عبدہ وھزم الأحزاب وحدہ ٤‏ ۔ 





ان 
قفل من غزوۃ أو حج أو عرة فعلا فدقداً 
7 











و قح 
السافر ؛ قاله الشھاب والہدرء وراجع لبعض الفصیل ” الفتع“ (۷۔ )٦۰۸‏ 
..: باب ما جاء ما بقول عند القفول من ا حج والعمرة : 


أخرج الترمذی فی الباب حدیث ابن مر ورواہ البخاری فی الجھاد ق 
( باب التکببر إذا علا شرفآ) ٭ ورواہ مسلم فی الحج؛ ولفظ اابخاری و 


“. واستتبط نہ آن إقامة ثلائة آیام لا تخرج صاجبھا عن حکم 





ہ کل أوفی على ثنیة آو قدفد ‏ وف روایتھہا : ”ساجدون “ بل ”صا 





ومعنی ” سا حون “ من السیاحة آی سالرون للمطلوب والقصود وع 
” الشرف“ بفتح الشین الەعجمة والراء الھملة الفتوحتین : اللکان الرتفع ومی 
” اوق“: علا وارتفع . و”الفدفد“ بفائین مفتوحتین بیٹھا دال ٭ھملة ساکنق: 
الأرض الغلیظة ذات ا خصی +> اللکان امرتفع الصلب : الہ الشارحون 
من البدرو الٹھاب والنووی . ومعی ” آئبون 











: راجمعون 

قولہ : صدق ال وعدہ الخ . ای صدق وعدہ فی إظھار الدین وکون 
العاقب_ة المتقین وغیر ذلكع من وعد اللہ سبحانه ٭ إن اللہ لا بخلف الیعاد + 
وعزم الحزاب وحدہ أی من غیر قتال من الاّدەہین . والراد ” بالأحزاب ‏ 





مغارف السن 





وف الباب ھن البراء وأنس وجابر . قال أبو عیسی : حدی 
حدیث حمن ١بح‏ ۔ 


( باب ما جاء فی السحرم بموت فی احرامہ ) 

بن أی عمر ,ا سفیان بن خیینة عن عمرو بن دینار عن سعید بن 

جبیر عن اہن عباس قال : ہ کنا مع النی کچ فی سفر فرأی رجا سقط 

عن بعیرہ فوقص فات وو بحرم ؛ فقال رسول اللہ گل : اغسلوہ یدام 

تفنوہ فاثوبیہ ولا تخمروا رآسہ فإنہ یبعٹ یوم القیامة بھل آو بای ٭. 
الڈین اجتمعوا یوم اذلمندق وتحزبوا علی رسول اللہ گل ٹارسل اللہ علیھسم 
ریا وجنودا مم اتروھاء وقیل : اعزاب الکفر ف جمیع الواطن ٢ھ‏ :من 
شرح النووی ختصرآ ء 

قال الٹیخ وذکر النووی استحباب الوقف على کل جملة من لہ 

الثلانۂ . قال الراقم: ولعله قالہ ی غیر شرح ” مسل ”. قال الشیخ: والشافیة 
لم عنایة فی ذکر الدعیسۃ الأثورۃ والاأذکار الرویة فی الصلاۃ والحج ق 
متونھم ء وفی کنبھم ' الففه ؛ والحفیة لا یذڈکروتھا فی کنبھم الفقھیة (إلا 
لیا منھم کان اغمام فی “الفتح“ ذکر من اأدعیة الحج قدرا کٹبرا) . وصاحب 
“ اطدایة “ امرغناقی قد لف کتبا مستقل قی أدعیڈ الج ماہ ” عدة الناسْك 
فی عدة من ال ناك“ ٭ وکذلك ألف اہن عابدین وافرذہ بکٹاب ماہ ؛: ”غبة 
الناسك فی آدعیة الناك “ کا فی ” رد افتار“ ۔ 











.: باب ھا جاء قی انحرم یموت فی اإحرامہ :ات 


آخخرج فی الباب حدیث ابن عباس فی موت ا حرم فی إحرامہ؛ وقد اتفق 


بحث موت ا حرم ویقاء إح امہ 81 


قال آبز عیسی : ہذا حدیث خسن صحیح وھو قول سفیان اللوری 
والشافعی وأحمد واسحاق . وقال بعضن اھل الع ذا مات ا حرم انقطع إحرامہ 
ویصتع یہ ما یصتع پغیر انحرم ۔ 
الشیخان علی تخریجہ : البخاری فی النالز فی عدة آبواب؛ فی رباب الکفن ف 
وبین )؛ وف (باب ا خنوط لمیت) ؛ وق ( :باب کیف یکفن احرم؟) . وق 
کتاب جزاء الصیددفی ( باب افحرم یموت بعرفة) من طرق متعلفۃ بألفاظ غاتلفة ‏ 


ؤٴ” الوقص “' : کسر العنق والأصخ هو الائی؛ وف ” نصیح اعلب“: 
” ونص الرجل “ : إذاٴ سقطٴ عن دابنہ قاندقت غلقہٴ؛ فھو موقوص . وف 
لفظ من الإفعال : الإیقاص ہ وی آخر : الإقعاص ٭ وف طربق : الإقصاع : 
بنقدیم الصاد لی العین ۔ 














وتکفینہ فی ثوبیہ ؛ن غیر ثالث ]کرام لہ کا فی الشھید مغ .بزہ علی ثبایہء 
وزاد البخاری: ” ولا تحنطوہ “ ای: لاتمسوہ حنوطا > و" لا ضروا رامٴ+ 
ای : لا تغطوها . وق مم “ زاد: ہ ولا وجھه : . وقال الیبھی : وذکر 
الوجہ وہم من بعض الرواۃ ٠‏ وھذا فیە نظر ۔ 

وقولہ : ہ بھل آو یلی؛ ممناہ :. آنہ بحشر یوم القیامة على میٹتہ ای 
مات علبھا لیکون ذلك علامۃ لیجہ ہ کالشھید ” یاتی واوداجه تشخب دا “۔ 
واحتج بھذا الحدیث الشافعی وآحمد واححاق وأہل الظاہر فی أن ارم عل 
]حرامہ بعد لوت کا یقولہ الٹرمذی؛ وہذا بحرم سر راسہ ونطیییہ ؛ وھو 
قول عبان وعل وابن عباس وعطاء والئوری . وذھب ابو حنیفسة ومالك 
والڈوزاعی إل آلہ یصنع بہ“ ما یصنع بالخلالٴء وہو مروی عن عائشة وان 
حر وطاوس > لأتھا عبادة شرغت فبطلت بالوت؛ کی عسلاۃ والصیام ٠‏ وقال 











عیدة عن وب بی موی 'عن لو 





حدثتا : ابن أفی عمرنا سفبان بن 
پا : ہ إذا مات ابن آدم انقطم عملہ إلا من ثلاٹ ۰ ٠‏ کا رواہ مل 

حدیث آں ھریرة : واجیب عن الحدیث بآنہ من خصائص الرجل ؛ وورد 
علل خلاف الأصل؛ فیقتصر عل مورد النص ؛ ولا سیا وقد رضح ان ا حکة 
ہق ذلك استبقاء شعار الإحرام کاستبقاء دم الشھداء ؛ فالحدیث لیس عاماً بل 
عو فی ذلك الشخص ا عم 
دإِن عبد اللہ بن عمر “ا مات ابنە واقد وہو رم کفنہ وخر وجهھه ورأسہ وقال: 
لولا إنا محرمون نطناك پا واقد ‏ . رف ” الصنف ' بأسانیسد جیاد عن عطاء 
وعن طاوس وعن ا حسن وعن عامر وعن عائشة ما بدل على آنہ حلال وانہ 
ذھب ]حرامہ ؛ ھذا کل ملخص ملتقط من ” العمدة “ ٤0‏ ۔ ٦٦‏ و ۹۷)۔ 

















فھو اخنصاص لہ وبشارۃ . وف ٭ ااوطاأً “ : 


بواعثرض اخنفیة والالکیة علی الشافعی وأحمد بآن فی”مسل“: ولانخمروا 
رآسہ ولا وجهه؛+ 2 الا تقولون بستر الوجہ المحرم فی حیاتہ فکیف بعد 
موتہ ؟ فاجابوا با فی ” افدایة “ : أن إحرام الرجل فی رأسہ وإحرام امراف 
فی وجھھا ؛ وکذلك اعترض ال حنفیة علی الشافعیة بن فی حدیث الباب غسلہ 
بماء وسدر مع أن انحرم ا حی لا بغنسل با ماء والسدر ء وہذا دابل علی خصوصیة 
الرجل ء کذا قاله شیخنا کا فی ” المرف الشذی “ 














--: باب ھا جاء فی اٹحرم بشکی عیند فیضمدھا تك ٹ 
الحدیث ھذا آخخرجہ سلم یق " صحیحہ “ فی کتاب الحج فی ( باب جواز 





احرم فی عینیہ بصبر ومثله ۶ 








وہب : ہ إن عمر بن عبید اللہ بن معمر اشت وھو محرم فسآل أبان بن 
عیْان ؟ فقال : اضمدھا بالصبر فانی معت عیّان بن عفان یذ کرہ عن رسول 


اللہ کا پقول : اضمدھا بالصبر؛ ۔ 





قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن سصحیح : والعمل علی ھذا عند أھل 
العلم ‏ لا یرون بأسآ ان ینداوی اشحرم بدواء ما لم یکن فیە طیب ۔ 








مان بن عفان . و“ الضمد “ من باب 
” ضرب ” و” نصر * : ومن باب الفعیل ء فی الأصل هو: الشد بالفیاد ٤‏ 
والضیادة وھی العصابةء نم استعمل فف خلط الدواء بمائع فیمرخ وبطلى بالعضو 
الثوف. فإن کان تخیناً پسمی بالضماد ٭ وإن کان رقیقا مائعاً بقال لہ: الطلاء, 
والغرض أن یسحق الصبر ویخلط باماء فیقطر فی المین + فیکون هو القطور 
إذن ؛ ہذا ملخص ما علمناہ من کتب الطب واللغة ۔ 

و ” الصبر* ککتف ہفتح الصاد الھملة وکسر الباء ء ورما یسکن فی 
ضرورۃ الشعر . قال فی * القاموس “ : عصارة شجر مرء وزاد فی ” اتاج“: 
السوسن الأخضر غیر ان ورق الصبر اطول واعرض والخق 
واجودہ السقوطری ٠‏ نال الراقم: وبسمی بالگردویة: “ یلوا“ ١‏ 
بة الرارۃ ملین افع. قال الشاعر : 


لا تحسب احد نسرا آنت اکلہ لن تلعق ا جد حنّی تلعق الصبرا 














وأما حکمہ المحرم فقال الإمام النووی فی شرح سوہ رہ ۳۴۸۳) 
انم الملاء عل جواز تضمید المین وغیرھا بالصبر وتوہ ما لیی بطیب ولا 
فٴ ذلك.؛ فان احتاج إلی ما فیه طیب جاز لہ فعلہ وعلبہ العدب 
واتفق العلباء عل أن للمحرم ان یکتحل بکحل لا طیب فیه إذا و 








معارف السْن 


( باب ما جاہ فی الیخرم بحاق رآمہ ئی 
احرآمہ ما علیه ) 


آئی عمر نا سفیان بن عبینة عن .ابوب وان ای نجیح وحید 
الأعرج وعبد الکریم عن مجآہد عن عبد الرمن بن أىی لبیل عن کعب بن 
ععجرة : ہ إن النی ہگ مر بہ وھو بالحدیبیة قبل ان یدخل مکة وو حرم 
وھو یوقد نحت قذر والقمل یتھافت على وجھہ فةا ك هوابك ھذہ؟ 
فقال : تع فقال: احلی والعم فرقاً بہن سنة ٭ساکین ۔ والفم 
آو انمك اسیکة ء قال ان أی محیح: او اذیج شاۃ 


























آصع 2 





آو صم للائة 








ولا فدیة علیہ وأما الاکتحال للزینة فکرو 





الشافعی وآخرین ‏ وینعم 
جماعة ء منھم أحمد واسحاق ۔ وفی مذھب ٭الك قولان کنلذھبین وق 
الفدیة بذلك عندھم خلاف ء واللہ أعلم ؛ ومثل مذھب الشافعی فبە مذھب 





آ حنیفة رخھا اللہ ۔ 


لمذی' 





وعدا اباب غبر ماکوز ق *المرف 





ن: باب ھا جاء فی انحرم یحلق زآسہ فی إحرامه ما علية :ے 


أخعرج فی الباب حدبث کعب بن اعجرۃ ٠‏ اوہو حدیث متفقٴ عليه 





< واییة ” الصحبحین ' ٠‏ اخجرجہ البخاری فی کتاب :احصر وسلم فی الحج ؛ 
ولفظ ”البخاری“ 
أو أنسلک بشا: 





و احلق رأسك؛ آوصم ثلائة آیامء أو اطعم ستة مساکین٠‏ 





؛ وقد استوفی البدر العبی ألفاظ سائر الروابأت نی الصحاح الستة 
“ بالغااق ٭ اندة “ زہٴ- ٣٤4‏ و٢٥)۔‏ 








وغیرھا ا 


قولہ : 





ؤذيیك عوامكع عذہ ؟ ھذا سوال عن تحقیق العلة ااّی علیھا مدار 


بحث حلق اغرم الرأس وفدینھ بت 


قال آبو عیسی: ھذا حدبث حسن صحبح. والعمل على ھذا عند اہل العلم 
من اصحاب النی کٹ وغیرہم : أن ا حرم إذا حلق آو لیس من الیاب ما 
لا ینبفی لہ أن بابس فی إحراءہ أو تطیب فعلبه الکفارة بمثل ما روی عن 
انی پٹ ۔ 
امم ١‏ فلا أخبرہ بالشقة آمرہ با حلق . و ”اوام“ بتشدید الیم جع : ” ھامة “ 
وھی ماندب من ال۹أحناش, وتسمی: الأخشاش ۔ وھی : حشرات الرض ٭ 
وأرید بھا ما یلازم جسد الإنسان غالبا إٰذا طال عھدہ بالنظیف: وقد وقع فی 
الروایة ھذہ نفسھا : ہ والقمل بتھافت ہ فھو ااراد بھا هنا ۔ و"التھافت“ من 
”الھفت“ بسکون الفاء وہو :تساقط ااشٰی قطعة فطعة کالٹلج واارذا 
حتوہ اعینی عن " اکم “۔ 








اذ وعوھا۔ 





و“ القمل ' بفتح القاف وسکون الم : ما یتولد فی بدن الإنسان من 
العرق والوسخ من دو ة. ”سس “ وبالڈردویا 
و الفرق “ ہفتح الفاء وسکون الراء وفتحھا : مکیال معرف نع ثلائۃ 
آصوع . فیکون لکل مسکین نصف صاع . وھل هو من القمح آوہ . 
خلاف ق المذاہب. والقیاس ی جع الصاع : ” اصوع“ ؛ کا ذکرہ ابن مکی 
بف اللسان * . وذکر أن ” آصع“ من خطا العوام ولکن ثبت ق 
الروایة ء ولعل على القلب۔ ہیکون وزنہ أعفل ء والصاع یذ کر ویؤنٹ 

ودل الحدیث علی جواز لحلق المحرم عند الضرورۃ ونجب عليه الکفارۃ 
الذکورة ف الآبۃ وق الحدیث. وھذا آثر جع عليہ فی الأمة ‏ وف معناہ 
عند الأئمة جمیعآ حلق شعر غیر الرآس لاشتراك العلة إلا یق روایة اعن مالك 





بة تسمی بالفار کی ا کچ 

















5-0: 


۰۸ معارف السان 








( باب ما جا فی الرخصة الرعاة ان پرەوا 
یوعاً وبدھوا بوباً ) 
ولا عند داود الظاھری ء فبخخص بشعر ائرأس ق وجوب القدیسة ؛ وامرہ 


بالحلق بأن حلق بنفسہ وذلك جالز عند الکل: نعم لو حلق انحرم شمر حلال 
فعليه صدقة عند أی وعند مالك والشافعی وأحمد : لانجب . وإن حلق 








رآسہ من غیر غرورة فعلیہ الدم عند آئی حنیفة والشافعی وأمحابھا : وعليه 
الفدیة عند مالك کا ذکر أبو عمر فی ” الاستذکار “ . وقد اتفقوا علی التخییر 
بین الأمور الثلالة من غیر فضیلة فی تقدیم احد اللأنواع ٠‏ وھونص القرآن الکریم؛* 
وعليه الفقھاء فی الأمصار ۔ 


ئم ان مذھب ال جحمھور ان الإطعام استة مساکین. ولا بجزی' اقل مٹھاء 
وروی عن أی جواز الدفع إل مسکین واحد . ونصف الصاع لکل 
مسکین من کل شئی من قح وشعیر وتھر مذھب. مالك والشافعی وأحمد وعند 
آی حنیفة ولٹوری خصوص بالقمح ؛ وما عداہ فصاع ٠‏ وھو روایسة عن 
آحمد . وحکی ابن عبد الب روایة عن أئی حنیفة مثل الجمھورء وامتٹی العراق 
فی کفارۃ الأذی ابد إذا احتاج إل اخلق فعلیہ الصوم فقط ؛ 
ہذا کلہ من الزء الحامس من ”العمدة “ مانقطاً بعضہ وماخصآ بعضہ؛ وشئی 
قلیل من ” الفتح” من الرابع + ومن شاء اتتفصیل فلیراجعھا ۔ 

وھذا الباب مثل السابق غیر مذدکور فی ” العرف الشذی" 








ے: باب ھا جاء فی الرخصة للرعاۃ أن بر موا یوما ویدعوا بوماً :- 


أخرج فیہ حدیث عاصم بن عدی من طریقین؛ من طریق ان 





الرخصۃ للرعاۃ فی ری ال جیار بأن 





حفقٌأً : اہن اب عمر نا سفیان عن عبد اللہ بن أی بکر بن محمد بن عمرو 
ابن حزم عن آبیہ عن أئی البداح بن عدی عن أبیےە : ؛ ان النی گا رخص 


الرعاء أن مو اع و ما 





طریق مالك٠‏ ورجح روایة مالك علی روایة ابن عیینة . والحدیث آخحرجہ النسائی 
یق (باب ری الرعاة ) ؛ وآبو داود فی ( باب ری ا مار ) فی ” سننیھا “ ۔ 


وا حدیث أیضا اخحرجہ مالك فی ” موطلہ “ والشافعی فی ” مسندہ 
مسندہ “ وابن حبان وا حاکم ۔ 


واعدق 


ودل ا حدیث على أن تركع البیت بنی فی لیالی می لھا هو رخصة لأجل 
ہذا العذرہ وھی رعی ا مال وحفاظة امال مثٹل ما رخص للعباس لاٗجل ا 
والمبیت می فی ہذہ اللیالی سنة ٭ؤکدةۃ عند ای حنیفة وأحد فق آصحالر 








وواجب عند مالك والشافعی کا فی ”مغنی ابن قدامة “ وغیرہء فان رك البیت 
فقال محمد بن الحسن فی ”موطلہ“ : فھو مکروہ ولا کفار 
والعامة من فقھاثنا اھ . وفال ابن قدامة فی ” الغی“ ٣(‏ ۔ :)٥١٤‏ 
عليہ وقد آساء ؛ وہو قول اصحاب الرأی اھ . وعند مالك دم فی رك 





عليه ء وھو قول 





لبلة واحدة ء وعند الشافعی دم فی ترك ثلاث لیال ٭ وف لیلة درھم ؛ وق 
لیلتین درشمانء کا فی “ معام السان“ خطاق ٢(‏ ۔ ۲۰۹) ۔ 

نم ھہنا مألتان : مسالة ترك !ا 
اجار عن وقتہ الساون > 


نی لیالی منیء وسالة تأخیر ری 
قعت الرخصة بنص ال حدیث للرعاۃ فی الأمرین 








مع ؛ وناخیرالری بغیر مثل ہذا العذر فیہ دم عند نی حنیفة کا فی ” ااؤطا 
محمد “ , نعم النأعیر من وفتہ نھاراً إلی اللیلسة الآئیة قبل الفجر لا یلزم فیه 
الدم . نعم خلاف الولی بغیر عذرء فإن اللیل القابلة فی المناسك فی حکم الٹھار 


5 معارف الستن‎ ٠ 





قال آبوعیسی : ھکذا روی ابن عینة + وری ۔الك بن نس عق عبد اللہ 
ابن ای بکر عن آبیە عن أئی البداح بن عاصم بن عدی عن آبیە ۔ 
الغاہر الاضی کا فی الوقوف وغیرہ ۔ 


قال شیخنا 





رم اللہ ۔ کا فی”العرف الشدی“ بتغییر یسیر ق ٠‏ ۔ : الرعاقۃ 
لم رخصة فی ری البارکل یوم وجع ری لیومین فی یوم من غیر لزوم الفدیة عند 
مالك والشافعی وآحمد وصاحی أی ۔ ویجب اللمزاء عند أفی حنیفة بالنأخیر 
بغیر عذر تم سی جع تقدم أو جم ناعیر؛ لکن المسھور عل جع انامیر 
دون النقدم إلا ما یومہ روایة ف “ موطاً مالك “ من جواز جع النقدیم + 
وسیاق شرح ا حدیث . وکتب الالکیة علی عدم جواز التقدی . نم نسب صاحب 
الیحر“ پل ” البدائم “ عدم لزوم الجمزاء بثرك واجب ؛ وم اجد التصریجخ ف 
" البدائعٴ . نعم یفھم ذاك منے ۔ وق بعض الکتب: أنہ لا جزاء لی ستة 
واجبات [ذا ترکت بعذر؛ وجمعتھا ‏ شعر فقلت : 





سعی وحلق وشی عند طوٹھا ا صدر وجمع وزور قبل إساء 
من واجبات ولکن حیث ما توکت من العوارض قضد قالوا بإجزاء 





وذکروا أن ترك ہذہ السنة یب بالنص: فلا بجب بترکھا الجزاءء فتأخیر 
الری أیضاً منصوص ء فإذن لا یجب فیە ا جزاء . وعیارة ” افدابة * توجبە 
المزاء مطلقاً ء وإلبه تشیر عبارۃ محمد فی ” مؤطدہ “ حیث اوجب الجحزاء 
مطلقاً عند أی حنیفة ؛ وم یقیدہ بعذر آو بغیر عذر, وما ذکرہ الشیخ اللکنوی 
و الیدر العیی فجوابہ لیس فی ہذا السیاق وإغا 











والواضح فی ا جواب عن حدیث الیاب علی مذھب أی حیفسة : آن 


بحث ری الرما۔ وعدم وجوب' الغدیة فیالذرك ف أشیاء 


٤ 
وروایة مالك آصح ء وقد رخص قوم من ہل العلم الرعاۃ أن پرموا یوب‎ 
ویدعوا یوما ؛ وھو قول الشافمی ۔‎ 


ضیاع الال ورعی الٍبل ء آو یحمل على روایة 
الحسن بن زیاد من آخیر ری الحادی عشر الی الیوم الثانی عشر إلی ما بعد 
طلوع الف ۳۳7 ذا ملخص ما آفادہ الشیخ رمے اللہ کا نقل فی ” العرف 
الشذی“ ء ولا حاجة إل خر یج کل حرف من کلامہ بعد ما ذکرنا أولا“ ۔ 





الزخصة وقعت لأمر 





پقول التطای فی ” معالم السنن ” ( ٢‏ ۲۱۲) فی حدیث عاصم بن 
عدی : وہذا رخصة رخصھا رسول الہ کا الرعاءں لاآنھم مضطروت ال 
حفظ أمواہم + فلو أخذوا بالقام والبیت بی ضاعت آموالھم ٭ ولیس حکم 
غیرہم فی ھذا کحککھم ٢ھ‏ . وفی ” البدائع ” ٢(‏ ۔ )۱۳١‏ : وإذا کان ۔ 
السعی ۔ واجبا فإن ترکہ لعذر فلا شی عليہ وإن ترکہ نغیر عذر لزمہ دم > 
لژن ہذا حکم ترك الوا۔ فی ھذا الباب الخ . ویقول ف ( ٢ے )۱١١‏ ۰ 
وھذا اصل عندنا ق کل از ترکہ لعذر أنہ لا بجب بٹرکہ من العذور 
کفارۃ ؛ والقہ أعل ٢ھ‏ ۔ وما ذکرہ الشیخ من الأشیاء من الواجبات فق 
شمرہ ما لا یجب بترکھا دم من آجل العذر: السعی بین الصفا والروۃ: والشی 
بالڈرجل , الطواف والسعی بآن لا برکب ولا بحمل . وحلق الرأس للتحلل ٭ 
وطواف الصدرء والحمع بین صلانی الغرب والعشاء بمزدلفة ء وطواف الزیارة 
قبل 'غروب الثانی عشر من ذی الحجة > فہذہ اسئة ؛ فیجب بُرکھا الدم من 
غیر عذرء وبالعذر لا شی عليهء وتفصیلھا ظاہر من کتب المناسك وکتب الفقہ . 









تولہ : ورایذ مالك اصح . یمتمل ان یکون وجہ الأصحیة ان الراوی عند 
پا فی روابة ابن عیینة ہو: عدی؛ حیث عن أی الیداح عن آبیە ء والراوی 


٤۲‏ معارف السْن 











: الحسن بن على الحلال نا عبد الرزاق نا مالك بن آنس قال حدثنی 
عبد اللہ بن أی بکر عن آبیہ عن آئی البداح بن عاصم بن عدی عن آبیە قال: 
ہ رخص رسول ال ہی لرعاء الابل فی الی أن پرموا یوم النحر تم پجمەوا 











فی روایة مالك ہو: عاصم بن عدی ١‏ وعامة الروایات تؤید روایة مالك 
الإمام؛ ولکن ھذا القدر لا یکنیء وأنہ غیر ظاہر حبث من قال: ”من آئی الیداح 
ابن عدی“ فقد نسبه إلی جدہ ٠‏ کا بقول ال حافظ فی ” التلخیص “ ؛ وکا یقوله 
الییھئی؛ کا حکاہ الزرقانی ‏ شرح ” الوطا ” ء وکٹبر؟ ما ینسب تار 
الب ء ونارۃ إلل ال جمد ٭ وبحتمل أن یکون الوجہ ہو ما یظھر من نقل الزرقانی 
من أن روابےة الئرمذی وأ داوھ من طربق سفیان عن عبد اللہ وحمد بن 
آی بکر عن ابی عن أئی البداح بن عدیء وروایة ابن ماجه من طریق مفبان 
بکر عن عبد اللك بن آی بکر عن أی البداح ؛ فکانہ وقع 
سقط ف نسخة ” الٹرمذی* الّی بین ایدینا ء فاذن وج ترجیح روایة مالك 
من عدم ذکر عبد الاك فی البینء وذکرہ ف روایة ان عیینة هو هدا لاغیر۔ 
ویقول الزرقانی: وأما زعم أن تصحیحہ لقولہ ان عاصم وقول سفیا 
والرد على الثر مذی بان النسبة إلی ا جمد سائغ ”آنا ابن عبدالطلب“ فایس بی إذ ھذا 
لا بھی على الئرمذی, وکونہ لم یذکر الاختلاف لایدل على آئہ م یر١ھ۔‏ 
وھذا الذی بقوله شیخنا إہام العصر؛ کنا حکاہ فی ” العرف الشذی ” + 
ما ملخصہ : آقول 
بان فی سند ابن 












عن عید اللہ 











ف الفرق بین روایة مالك ورواب 

عن أی البداح بن عدی“ وی روابة ماك ” عن آی 
البداح بن عاصم بن عدی“ ؛ وھذا القدر لا بکنی تر جیح؛ وإن کان ال جیح 
من جھة الن: فھذا أیض!اً غیر ظاھرء بل الترجیح من جھة امن یکون لروایة 
ابن عیینة ؛ فإن روایة مالك فبھا کلمة نوھم مخالفة جھور الأمُة ء وروایة 





بحث فی تحقبق رواہنی مالک و الثوری فی مساألة الری 





اری بومین بعد النحر فیرمونہ فی أحدھا . قال مالك : 
الڈول مھا تم پرمون یوم النفر > ۔ 
ن عبینة لیس فبھا ما پوھم خلاف الدمھور 
وبالجمملة م أجد وجھا شافیاً لثر جیح روایة مالك علی روایة ابن عبینة اھ: 
فھذا کلام واضح لاغبار عليہ ؛ وعلى ما ذکرہ الزرقائی ظھر وجه الترجیح 
بالنسبة إلی إسناد الئرمذی فی غیر ھذہ النسخة الی بأیدینا ء فصاحب ”التحفة“ 
المبارکفوری رد على عبارۃ ” العرف الشذی* ذھاباً إلی ما ردہ الزرقاق 
ظلم یقف علی ما قالےہ الزرقانی ولا م یقل ما قالہ ۔ ویا لیت لو وفق إل الرد 
التزیہ العلمی پرد بقام بقطر مہ الشحناء بلسان بقطر مہ ابغضاء > فرحم اللہ 
من أنصف وسوی المیزان والقہ المستعان ۔ 














٤‏ نم اقول: لن روابة ابن عھینة یدل على ترك الری یوعا ولم بدل على الری 
لیومین: وروایة مالك لا بدل علىی رك یوم بل للری فی الیوم لیومین . فرجا 
یکون ہذا وجھا ار جیح فی الن ایضا لروایة مالك ۰ والل أعلم ۔ 

لہ : خال مالك : ظننت آنہ قال فی الڈول متھا ۔ 

هذا بصرح بچواز ااری لیوہین تقدباً م بقل بە أحد کا قال شیخنا ء 
وھو خلاف ما قالہ فی ”مؤطلہ“ حیث بقول: قال مالك: تفسیر ھذا الحدیث 
... . أنھم پرمون یوم النحرہ فإذا مضی الیوم الڈی بل یوم النحر رموا من 
الند ٭ وفلك یوم النفر الڈول ؛ فیرمون للیوم الذی مضی ٹم پرمون لیومھم ؛ 
لأنہ لا یقضی أحد شینا حّی بجب علبہ ٠‏ فإذا وجب علبہ ومضی کان القضاء 


بعد ذلك ١ھ‏ ۔ 








قال شیخنا : فلپؤول تقولہ : “ ی الول متھا ٭ بالئرك فی الأول متھا 


پت معارف: الٰن 








وھذا حدیث حسن صحبح . وھو أصح من حدیث ابن 

ان أئی بکر ۔ 
( باب ) 

والقضاء فی الثایە ولا پراد الری فی الاّول اھ . وإذن بتحد مآل قولبه ؛ ای 
قولہ فی ”مؤطلہ“ وقولہ یق ”اٹرمذی“۔ قال الشیخ : وغالب ظلی : بل اقطغ ۔ 
أآن ھذہ الروایة فبھا سھو من الراوی؛ والصخبح روابة آمد ق یلوا 
وفیہ : ”فقال مالك: ظننت أنہ فی الآخحر منھا“ . قلت : وھذا ہو الوافق ما قاله 
فی ” الوطا “ واضحاً مفسرا , وروایة * مسند آحد “ ( ٢٢ے‏ ۲۲۲):ُن 
ریب:* الد “ ضاعاق : 

وبا جمملة لفظ ا حدیث ظاہرہ غیر مراد وغیر واضح؛ اولڈا احتاج الك 
لی تفسیرہ ٠‏ فظاھرہ آنہ بدل على أنہ پرمون یوم النحر جمرة العقبة ثم برمون 
الثلاث یوم النحر لیوم بعدہ ء ولا ریب أنە غیر مراد ‏ وکذا ما بوحہ من 
الری فی الغد بعد ہوم النحر الیوم الثانی والثالٹ تقدباً . وھذا ابضاً غیر مرادء 
قلمراد الصحیح ما قالہ فی ” موطده “ ٭ راو او آوز ی* مم 
فثبنت للرعاء الر صة فی البیت خارج منی حیث یمکن لم حفظ إبلھم ورعبھا 
لتشاغل الناس بنسکھم عنھاء ولا یمکٹھم الجمع بین رعبھا 
فجاز مم تىرك البیت للعذر والری على الصفسۃة المذ کر و 
* معلله “ (٢۔ )۲٢۲‏ : وقال الشافعی نوا من قول مالك . قال الحطایى: 
وقال بعضھم : ھم بانخیار؛ ان غاموا قدنوا وإِن شاموا اروا تھ۔ فلعل 
ناك قاثا بجواز التقدی واللہ آعلم ۔ 

کی ہں 


لم یترجم الف الإمام ء والفرض عن الحدیث ہو الإبھام ق الإحرام 





محث الإبھام فی الإحزام عند الأئمۃ ٤‏ 





دنا : عبد الوارٹ بن عبد الصمد بن عبد الوارث قال حدثی أی نا 
سلیم بن حبان قال معت ۔روان الأصفر عن نس بن مالك : ہ إن علباً قدم 
علل رسول الہ پچ من الیمن فقال : با اہللت ؟ ال : آھللت نما اہل بہ 
رسول اللہ ہی . فال : لولا آن معی عدیأ لأحللت ٠‏ ۔ 








قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن غریب من ھذا الوجہ ۔ 








وحدیث الباب أخرجہ الشیخان فی ” میحیھا “ : کلاضا فی الحج۔ ابخاری 
نی ( باب من اہل زمن الی. چا کڑھلال النی کٹ ) :وف الباب حدیث 
آی موسی الأشعری عندھا ۔ 


دل حدیث الباب علی جواز الإحرام باللیة ابھمة وھو مذھب أی حتیفة 
والشافعی ٠‏ وہا قالہ النووی: ” وف ھذا دلبل مذھب الشافعی ومن وافقہ ..۔ 
ولا بجوز عند سائر العلاء والأئمة اھ“ فغبر صحبح ١‏ فکتب ا لحتفیة فی اافنہ 
وف الناسك کلھا مصرحة بالجوازء غیر آنہ بجب عل ا حرم التعیین قبل الشروع 
فی أفعال العمرة آو الحج . وھو ۔ذھب احمد کا وق ”* -- 
۔( ٣‏ ۲۸۵) : قال : ویصح [بھام الإحرام الج . وھو مذھب مالك کا 
فی ” اقرب المالك “ وشرحہ حیث قال : وھو ای الإحرام نیة أحد السکین 
آو ھا آو ابہم + نعم ذکر صاحب ” بلفة السالك “ فی ]حرام الشخص کاحرام 
زید فیه قولان ۔ 














فی ان قدادة 


وبالحملة مذھب اں حنیفة ومالك وآحمد مثل مذھب الشافعی فی جواز 
الإبھام فی الإحرام ؛ فکیف بقول الإمام النووی: ولا بجوز عند سار :العلباء ؛ 
وکذا ما یقولہ الحافظ اہن حجر فیقول فی ” الفٹح “ ( ٣‏ ۳۴۰) : واما 
(م ات ۲۸۸ 


0٦1‏ معارف الس جس 


( باب ما جاء فی یوم الحج الاکیر ) 


حداقیأً : عبد الوارث بن عبد الصمد بن عبد الوارث نا آئی عن آبیە عن 
محمد بن اسحاق عن أی اعاق عن الحارث عن علل قال : و سالت رسول اللہ 
ےی عن یوم الج الأکبر ؟ فقال : یوم التحر 4 ۔ 


مطلق الإحرام على الإبھام فھو جالز ... . بقول : وھذا قول ا جمھور ٭ 
وعن الالکیة لا بصح على الإبھام وھو قول الکو فیین اھ . ھذا وق ” ابدا 
(٢۔۔‏ ۱۹۴) : ولو لی ینوی الإحرام ولائیة لە فی حج ولا حرة 
ابھا شاء ما لم یطف بالبیت آشواطاً ء فإن طاف شوطاً کان إحرامہ من العمرۃ؛ 
تم استدل پروایة علی وانی موسی . ..... نم قال : فصار ھذا اص نی انعقاد 
الإحرام بائجھول الخ ۔ 

وبالجملة فاللسألة فی ]بھام الإحرام او الإحرام ا جھول مسالة اتفاقیۃ بین 
الأئمة الأربعة ۔ 











-.: ہاب ما جاء فی یوم الحج الأکبر :-- 
أخرج فی الباب حدیث علی می طریق محمد بن اسحاق بالەنەنة؛ وعنعنتہ غیر 
مقبولةء وفیہ الحارث الأعور وھو ضعیف. نم اختلف ف ا حدیث رغعاً ووقفاء 
ورواہ ابن عیینة مو قوفا . قال الئرمذی: وھذا آصح؛ والحدیث ھذا تفردبہ 
الإمام الئرمذی می بین أرباب الأمھات الست ۔ 





نعم أخرج البخاری فی ” صحیحہ “ فی معناہ حدیث ابن عمر ف ( باب 
الحطبة آیام می ) قال : ہ وقف النی کی یوم النحر بین ال جحمرات فی الحجة 
النی حج بہذا وقال : ہذا یوم الج الأکبر؛ فطفق النی کل بقول: “ اللھم 


۲۴ 











ان الحج الا کبر وتعیبنہ ۰۷ 





حدثنا بن أئى عمر زا سفیان بن عیدة عن أئی اسحاق عن الخحارث عن 
علی قال : ہ یوم الج الأکبر یوم النحر ٤ء‏ ول پرفعہ , 
وھذااصحءن ا حدیثر الأول ؛ وروایة ابن عییدة موقوفا آصح من 
روایة محمد بن اسحاق مرفوعاً . 
اشہد“ اقالرا: حذ حجة الوداع . ووقع فی حدبث آئی هریرۃ 
فی “ الصحیح “ فی ( باب "کیف ینب إلی اہل العھد؟) قال : بعنی ابو بکر 
فیمن یؤڈن یوم النحر . . . . إل أن قال : وہوم الحج الأکبر 
وعزاہ احافظ العبی إل ا داود ‏ وھو فی ” الصحیح " 
”الصحیح“ من المھاد ٢(‏ -۔ )88٤‏ . وقد استوق ابد 17 
)۷٦۹۲ .... ٤(‏ جمیع ما ورد فی ھذا الباب فراجعھا إِن ثثت 









ٹم "لج الاک“ اختلفوا فی :یرہ ؟ فقیل: الحج ہو: الج الأکبر+ 
والعمرۃ یقال ھا : ا یج الأصغر ۔ وقیل اج الأکبر ہو الذی کان رصول 
واقفاً فیە ء وقیل: عرفة ء وقبل غیر ہڈا ۔ أنظر * اللمدةً “ ٤(‏ ے 
القول !لأول ٠‏ وراجع لإ ستیفاء الروایات 
” الدر الثور “ (۳ ۔ ٢٢٢‏ و ۲۱۲) . ولخحصھا ابن کثبر فی ” تضیرہ “ 
فی ” سورة پراءة “. وذکر المبئی فی * الععدة “ (۷۔ ۲۰۹) : ویوم 
الحج الأکبر یوم النحر : ھذا قول مالك وجماعة من الفقھاء ؛ وفيه عرفقظء 
وانا قیل : ” الأکبر“ لجل قول الناس : ” الج الأصفر “٦ھ‏ 


وحدیث اباب ب 





وبا جملة لیس الج الأّ کبر فی تعببر الفرآن والحدبث ما اشتھر علی السنة 
العامة من أن الیج الأکبر ما کان فیه الوقوف بعرفة یوم الحمعة . نعم لہ نضل 
کبر یدل عليہ روایة عن طلحسة بن عبید اللہ بن کریز ۔ بفتح الکاف وکسر 


۸ معارف السٴن ای ا 
وت بوے سٹو ںی ہے سس راتس وس 


قال آبو عیسی : ھکذا روی غیر واحدەن الخفاظ عن أی اعاق عن 
الحارث عن علیى ەوقوفاً . 


الراء آن رسول الل گرا قال : ہ انضل الأیام یوم عرفة وافق یوم جممة + 
وھو أفضل بن سبعین حجة فی غیر جمعاة ٤‏ ء أخرجه رزین فی ” تجریدا 
الصحاح” + وعليھ علامة ” نلوطاً “. قال الحافظ ا حب الطہری فی ” القری“ 
(ص ۔۔ ۲۷۲) : وم ارہ فی ” موطاأ بجی بن بھی اللبٹی الأندلسی “ فلعله 
غبرہ من الؤطآت ۔ ا 


قال : وذکر أبو طالب الکی ف کتابہ الموسوم بہ ” قوت القلوب ” 
عن بعض السلف نہ قال: إذا وافق یوم عرفة یوم جمعة غفر لکل اھل الوقف+ 
وقد صح ان النی کل رتفت فیہ ق حجسۃ الوداع الخ , وجع اللہ ۔بحانہ 
عذہ الفضیلة الشامخة لسیدنا الرسول عليه صاوا وسلاہہ بأن کان وقوفہ 
بعرفة یوم ا معةء واستدارۃ الزمان علىی تاریخ صحیح کبدئہ ق ارام مع عمل 
النسیی الذی شوش نظام الدین کل فلك من شواہدہ وآبانہ ونزول آیة (کال 
الدین واتھام النعمة ٤‏ وکل ذاك ذکری من الذکریات الربانیة الإفیة + تدل 
عل أن للہ سر خفیاً وحکمة بدیعة خفییة قی اجتاع ھذہ ااریة + ول 
شثون ؛ وف حکە ظھور وبطون ۔ 











وطلحة بن عبید اللہ بن کریز تابعی ءٴ پروی عن ابن عمر وأ الدرداء 
وام الدرداء وعائشة والحسین بن على والڑھری + وھو من اقرانه . وقال ان 
سلہ : کان قلبل الحدیث . وقال أحمد والنسائی : ثقة + وذکرہ ابن حبان ف 
النقات ؛ کا فی ” التہذیب“ . فالحدیث مرسل : والرسل مقبول ؛ نم ھوف 
الفضائل لا الأحکام + وباب الفضائل اوسع + وفضل اللہ أرجیء واجناع 


بحث اسٹلام الرکنین 48٤.‏ 


( باب ما جاء فی استلام الر نین ) 

نا جربر عن عطاء بن السائب عن ابن عبید بن غمیر عن 
آبی۔ہ : ہ إن ابن عمر کان یزاحم على الرکنیی ٤‏ فقلت : یا آبا عید الرمی ! 
ِنك تزاحم على الرکنین زحاماً ء ما اربت احدا من امعاب انی لا زاحم 
سید أیام السبوع وأفضل ایام السنة لابد أن یکون اه فضل کبیر ء وغمز 
الحافظ إباہ فی ” الفتح“ بالضعف فیە نظرء والقہ آعلم ۔ 








وافرد ہذا للوضوع الشیخ على القاری برسالة مماہا : ” الحظ الأوفر 
ف ا مج الأ کر“ ٭ وقد طبعت ھذہ الرسالة فی ضمن تعلیقات القاضی حسین 
عبد الغٔی ” رشاد الساری إل مناسك القاری” (ص ۔۔ ۳۱٣‏ ۔ ۳۲۲) فراجکھا 


ان شت , 
-: باب ھا جاء فی استلام الرکنین :- 


أخرج فی الباب حدیث عبید بن عمیر عن ابن عمر؛ وقد أخرجہ انسائی 
مختصرا فی ” سندے “ فی فضل الطواف بالبیت ؛ ‏ وابن عبید بن عمبز ہو: 
عبد اللہ کا ہو فی روایة ”النسائی“+ وعبید ‏ ابھا۔ وبکئی : آبا 
عاصم ؛ وھو ابی الحجازی قاضی أہل مکتة ؛ ولد ف زمن رسول اللہ 
ویقال: رآہ؛ وھو معدود فی کبار التاہمین؛ سمع جاعة من الصحابة ٭ 
وروی عنہ نفر من التابعین ٭ ومات قیل ابن عمر . حکاہ القاری فی ” الرقاة “ 
عن مولت * الفکاۃ “ ۔ 





بالتصغبر 






لق لاتاکیدہ ای زحاماً عظیماً ۔ 
الڈول والآخر: فاٹھا آکد ۔ 


ومعنی ”یزاحم“: بغالب ؛ والفعول ؛ 
لم ہو بحتمل فی الُشواط کلھا أو نی الشوطین: 


٠‏ معارف السٰن 














علبہ ؟ فقال : إن افعل فانی سمعت رسول اللہ گے بقول : ” ان سحھا 
کفارة فطایا “ ؛ ومعتہ یقول: ” مق طاف بھذا البیت أسبو ءا فاحصاہ کان 
کعتق رقیة “ء وممعنے بقول : * لا بضع قدہا ولا برقع آخری إلا حط 
اللہ عنہ بھا خطیئة ء وکتبت 





بھا حسنة ٠٤‏ ۔ 


قال آبو عیسی : وروی حاد بن زید عن عطاء بن السائب عن ابن عبید 
ابن یر عی ابنْ عمر نحوہ؛ وم یذکر فیە عن ابيه . وھذا حدیث حسن 
والشائمی فی ” الام ” بقول: ولا أحب الزحام ف الاسٹلام إلا فی بدہ الطواف 
وآخرہ : وآرید بہ ما لابتاذی بہ احد . وروی الشافعی وأحد: آنہ پا قال 
لعمر : "إنك رجل قوی لا تزاحم على ال حجر فتؤذی الضعیف ء إ۵ وجلت 
خلوۃ فاسظلمہ وإلا فاسثقیلہ وھلل وکبر ٭ . وما یفعلہ العوام من الزحام بحبث 
پؤذی الأنام ء فھو موجب لزیادة الام . ھذا ملخص ما قالےه القاری فا 
“ الرقاة “ ٣(‏ ۔۔ )۲٠۰‏ ء وراجعہ اللفصبل . وحدیث ابن مر ھذا رواہ 
الحاکم وقال: صحیح الإسناد ٠‏ حکاہ فی ” العمدة ر٤ )۱٦۷‏ . مم السون 
استلام الرکنین البائبین عند ا جمھور۔ وهو مذھب ابن عباس ومر بن الخطاب+ 
قال ابن النذر : اکثر اہل العلم لا پسن استلام الرکنین الشامبین : ومذھب 
الزبیر وجابر بن عبد اللہ والحسنین وأنس وجابر بن زید وعروة 
وسوید بن غفلة استلام . کلھا ؛ والشامبین لیسا برکنین أصابینء فلو رفع 
جدار ا حجر ونم القواعد علیٰ بناہ ابراہیم لکان بستلان ؛ کنا حکاہ الەینی عن 
فی مخ الأسود فیه کون ا حجر الأسود فیە ء وکونہ علىی 
قواعد ابراہیم علیہ الصلاة والسلامء والیای غیہ فضیلة واحدة: الثائیة+ والشامبین 
لیس فیھا شٔی مٹھا + کذا فی ” العمدة “ و ” الفتح“ ٠‏ 

واستحب بعضھم تقبیل الرکن البای ایا ؛ وذکرہ الطرابلسی وغیرہ 

















٦٤ 





( باب ما جاء فی الکلام فیٰ الطواف ) 


حدثا 
عن محمد بن الحسن اسٹلام البانی وتقبیلہ کالحجر الأسود . وقال ف ”البدائع“: 
لا خلاف فی أن تقبیلہ لبیں بسنة ء وإذا عجز عن استلام الپانی لا بشبر إليه إلا 
على روایة محمد . وبالجملة ال جممھور عل عدم التقبیل کا فی ” شرح النامك* 
الفاری؛ وذکر أن اسٹلام الشامبین بدعة مکروھة عند الأربعة ۔ 





جریر عن عطاء بن السائب عن طاؤس عن ابن عباس : 





امم : نی ”کتاب ا حمیدی* من حدیث عالشة مرفوعاً : ہ ما مررت 
بالرکن الہانی فط إلا وجدت جبریل علیه السلام اقانمآ عندہ ١٠‏ وعن ان 
عباس مئلہ بزیادة و یا حمد ادن فاسظم ٤‏ وی حدیث بی مریرۃ: ہ وکل ال 
بہ سبمین ألف ملك ہ . کذا فی ” العمدة “ ماخصاً ر٤‏ ۔ے ٠ )٦٦٦‏ 








باب ما جاء ق الکلام ى الطراف :۔- 


أخخرج فبہ حدیث ان عباس ؛ وقد أخحرجہ النسائی عن رجل أدرك النبی 
ےا : وا حدیث اخرجہ الحاکم فی “ السندرك ” من بطریق سفیان وفضیل بن 
عیاض ٠‏ کلاہا عن عطاء بن السالب عن طاوس عی ابن عباس ؛ ولفظےه ؛ 
ہ الطواف بالبیت صلاۃ إلا أن اللہ قد أحل فیه النلق ٭ فن نطق فیہ فلا بنطق 
إلا بخیرء وسکت عنہ الحاکم . ورواہ ابن حبان فی ” صحیحہ “ ؛ کا ”نصب 
الرأیة “ . ویقول الحافظ فی ”التلخیمص“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۲۹) ف (باب الأحداث): 
السکن واہن خزیمة وابن حبان . . . . واختلف فی رفعہ ووتفہ + 
ورجحہ النسائی والیھئی وابن الصلاح والنذری والنووی . وزاد : لن روایة 
الرفع ضعیفۂ ء وفی إطلاق ذلك نظر ؛ فإن عطاء بن السائب صدوق ؛ وإذا 





ومصحہ ۱ 





۲ معارف السان ج٦‏ 





0 ہی 8كا فال: الطواف حول البیت مثل الصلاۃ إلا کم ننکلەون فیہ : 
فن نکلم فیہ فلاینکا إلا بی * 

قال آبو عیسی . وقد روی عن ابن طاوس وغیرہ عن طاوس عن ان 
عبس موفوفا ‏ ولا نعرفہ مرفوعا إلا من حدیث عطاء بن السائب . والعمل 
0و موقوفاً ء فالحکم الرفع ؛ وأخرجہ ا حا من 
روایة الٹوری عنہ ‏ وھو پروی عنہ قبل الاختلاط باتفاق + ھذا تلخیص ما 
فی ” التلخیص “ . وراجعہ التفصیل . 

لہ : مثل الصلاۃ . قال شیخنا : ھکذا عند الفقھاء فی عدة می الأحکام 

کستر العورۃ والطھارة ؛ وجواز مرور الطائف أمام الصل ؛ کا یدل علیہ 
روایة فی ” مشکل الگار “١ھ ٠‏ 

قال ان عابدی : ذکر فی“”حاشیتة للدفی“: لا ینع اثار داخل الکعبۃ 
وعلف القام وحاشیة الطاف ؛ ما روی أحد وابو داود عن الطلب بن أف 
وداعة: ہ إنہ رأی النی ہك یصل مما بل باب بی سھم والناس بمرون بین یدیھ 
ولیسں بہنھا سترة ‏ وھو محمول عل الطائفین فیا بظھر؛ لأّن الطواف صلاق ؛ 
فصار کمن بدیہ صفوف من الصلیق اھ . ومثلہ فی ” البحر العمیق “ وحکاہ 
عزالدین بن جماعة عن ”مشکلات الا ثار“ الطحاوی ونفله املا رمة اللہ فی”منسکھ 
الکببر“ ء ونقاہ سنان آفندی أیضا فی ٭ منسکه ٦٠ھ‏ 








و ” إرشاد الساری“ (ص ے )۱۰١‏ : قال العلامة الشیخ قطب الدین 
النی فی ” منسکہ ' : فرع غریب رآبت بخط تلامذة الکال ابن امام نف 
حاشیة ” فتح القدیر“ : إذا صللى فی امسجد ال حرام ا ای 
روی أحمد وآبو داود عن الطلب ؛ فذکر الحدیث الذی ذکرنا ء ثم قال : نم 








بحث ار وزبین بدی الصلین بحضرة الکعبة ۔ ایند 


عل ھذا عند آکثر أھل العل پستحبون أن لا یتکام الرجل فی الطواف إلا حاجةء 
او یذ کر القہ تعالی آو من العلم ۔ 
( باب ) 
حد‌ثن : قثییة نا جریر عن ابن خثیم عن سعید بن جبیر عن ابن عباس 
قال :؛ قال رسول اللہ گا فی ”ا مجر “: واللہ لیبعشناللہ یوم القبامسة لە عبنان 
ببصر بھما ؛ ولسان ینطق بہ ء یشھد علىی من اعتلمہ بحق ٤‏ ۔ 
قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن ۔ 
رآبتفی ”البحر العمیق“ حکی عن ابن جاعۂ عن ”مشکلات الاثار“ الطحاوی: 
إن الرور بین یدی الصلین بحضرة الکعبة یجچوز اھ ۔ 
قال الراقم: وفی ” مشکل الآٹار“ (٣۔.٢٥۲)‏ احتج الإمام الطحاوی 
بروایة اللطلب لاغیرء وھوالذی رواہ أحمد و. آبوداود نعم فحوی عبارتہ: 


















أن الرور لابخص بالطائف بل یمم الارء سواء کان طالفاً أو غیر طائف واللہ 
ام . وقد مرالبحث فی ” معارف السن ۳٥٣٣(“‏ و٣٥۳)‏ وائذ کرآن احدث 
الفقبہ الکنکوھی فی کتابہ ” زبدة الناسكث“ أیضاً جنح إلی العموم+ وا اعلم 3 
قال الطبری فی ” القری“ بعد روایة الأحادیث التعلقة بالباب (ص ۔۲۴۸) ف 





قولہ عق : ” الطواف بالبیت صلاة “: دلیل على آن الطواف یشتر 
والستارۃء وآن حکمہ حکم الصلاة إلا فیا وردت فیه الرخصة من الکلام بشرط 
ان یکون بخبرء نم ذکر من الخیر :أن یسل الرجل عل اخیہ ویسالہ عن حاله 
واہلہ ویأمر الرجل الرجل بامعروف وینھاہ عن المنکر+ وآأشباہ ذاك من تعلیم 
جاہل آو إجابة مسألة ٠‏ وہو مع ذلك کلہ مقبل على اللہ تعالی تی وافہ عاشع 
بقلبہ ذاکر بلسانہ متواضع فی مسألتہ ؛ ویطلب فضل مولاہ ویعذر إليە؛ فن 
کان بھذا الوصف رجوت أن یکون من قال رسول ّل : د إن اللہ تبارك 
و تعالی یباھی بالطائفینہ اھ ۔ 

باب ما جاء یق ا خجر الأسود :- 

آخعرج فیہ حدیث ابن عباس ؛ وقد وافق ابن ماجہ الترسذی بإخراجہ 











8٢‏ معارف الس 


( باب ) 


عدثغا : ہناد نا وکیع عن ماد بن سلمة ع فرقد السبخی عن سعید بن 
جیبیر عق ابن مسر : ہ ان النی ٛل کان یدھن بالزیت اوہو محرم غیر 
28 


















بین الأئة الستة ٤‏ وقد اخطأ صدیقنا الشیخ أحد شاکر الرحوم فی القول 
بتفرد الثر مذی بإخراجہ ۔ وقد استوفینا الکلام فی بعض جوانبہ قبل أریع وستین 
باب فلا نعیدہ ؛ وفیہ حدیث عید اللہ بن عمرو + رواہ الحاکم والطبراف ف 
*َوسط“ مرفوعاً ہ یژی الرکن .یوم القیامة اعظم من أی قییس ٭ 
ا کت ۔ قال 
الحاکم : صحیح؛ حکاہ الحافظ العینی فی ” العمدة “ ٤(‏ ۔ ۸٦٠٥)ء‏ 


وحدیث ابن عباس ھذا حدیث الباب رواہ ا 











خزیمة فی " حیحد ک 
وعصحہ أیفساً ابن حبان والحاکم ؛ ولہ شاھد من حدیث آنس عند ال حاکم ایضآء 
قالہ الحافظ فی ” الفتح“ ۳٣(‏ ۔ )۳٦۹‏ ۔ 

وبالمملة فحدیث الیاب وإن حسنہ الٹرمذی فھو صحیح + ولےه شواہد 
صحیحة : ووافق علی إخراجہ الٹرمذی أحّد والداری وابن ماجہ وابن حبان 
یمة والحاکم , نم إن لفظ أحد والداری وابن حبان کا بقولہ العراق 
ویحکیہ السبوطی عنہ یشھد من استلمہ بحق . والباء فی “ محق “ بجحتمل تعلقھا 
بیشھد أو باستلمہ ٭ وذکر الشیخ عبد الحق الدھلوی کلمة ” على “ فی روایة 
الثرمذی باعتبار تضمین معنیٰ الرقیب وا حفیظ ا ء کا حکاہ البارکفوری ۔ 





وانے 





لف وا و 


باب من غیرٴترجمة ؛ أخحرج فیہ حدیث ابن مرء وقد تفرد بە الترمذی 


اج سا5 بحث الادھان المحرم ٠‏ 





قال أبو نحیسی : ”مقتت ” : مطیب . ھذا حدیث غریب+ نہ إلا 
من حدیث فرقد السبخی عن سعید بن جبیر. وقد نکلم بحبی بن سعید ق فرقدا 
السبخیء وروی عنە الناس 





من بین الأئمة الستةء وقد عزاہ الطبری فی ”القری” إلی أحمد والنسانی والٹرمذڈیء 
وم أجدہ فی ” صغری النسائی“ ولعلہ ‏ ” الکبری* ٠‏ والقہ أعلم ۔ 





: الطیب ء وھو الڈی یطبخ فےه الریاحین حّی تطیب 
ریحہء کا فی ” القری“ الطبری. وحدیث اہن عمر ھذا مختلف فیه رفعاً ووقفاً٭ 
کا بدل علبه کلام الحافظ فی ” الفتح“ (۳ ۔۔۔ )۳۱٣‏ ء ویقول :و الوقیف: 
عنہ أخعرجہ ابن آی شییة وھو آصح . قال : ویژیدہ ما تقدم فی کتاب الغسل: 
آنه قال: ؛لآن أطلى بقطر أحب إلی من أن أتطیب اھ . پرید الحافظ آنە لا بد أن. 
یکون الادھان بالزیت غبر مطیب؛ فإلہ کان لا بحتملہ صا ۔ 





قال انحب الطبری: ذھب کثیر من أہل الم إل أن انرم إذا ادھن بدھن 

غیر مطیب فی غیر رأسہ وحیتہ من جمیع جسدہ لاشیٗ عليہ . وذھب اسحاب الرأی 

لی آنە إذا دھی جسدہ فعليه الفدیة؛ قال:وھذہ الأحادیث حجة علیھم اھ . قال 

شیخنا رمہ اللہ: وال جواب عنہ اولاٴ: إِن الحدیث الصحیح إنه موقوف ولیس 

بمرفوع رکا تقدم فی کلام الحافظ) . و ثانیاً:إن من عادة الصنف الإمام الر مذی 

ما قد جربناہ: آنہ إذا حکم على البدیث بأنہ غریب هولایکون عندہ صحیحا ولا 

حسنا بل بکون ضعیفاء وإن کان یجتمع عند العامة الغرابة مع الصحة والحسق ۔ 
واما ثاللا : فبحتمل أن یکون الغرض أنہ گی ادھن قبل الإ حرام وبتی ائرھ 

بعد الإ حرامء وجاز المحرم الاد ہان والتطیب قبل الإحرام بمابیتی جرمہ وائرہ 


٦‏ معارف السٴن 








بعدالإحرام عندالممھور: أبی حنیفة والشافعی وأحد, خلا الك وعحمد اھ . ودلیل 
ا جمھور حدیث عائشة ‏ ”الصحیح' قالت :ہکأنی أنظر إلل وبیص الطیب ق 
مفرق رسول انہپ وہو رم . قال المبنی فی ”العمدة“ (٢۔.۴۹):‏ ومابسخبط 
آثر الطیب على بدن ا حرم إذا کان تقد تطیب بە قبل الإحرام غیر 
مؤلرفیإحرامہ ؛ ولایوجب عليہ کفارةء قالہ الخطافی ۔ 





منہ: أن ب 








قلت: مذھبای 


حتیفة وأنی یوشصف مثل ما قالہ الخطانی : وکرہہ حمد بمابیٹی عینہ بعد إحرامہ اھ 

وقال فی (٤۔-٦٥۱ئ)‏ ما ملخصہ: احتج بە أبوحلیفة و آبویوسف وزفر؛ 
و بہ قال الشافعی و اصحابہ وحد والئوری والڈوزاعی ؛ وهوقول عائشة راویة 
الحدیث: و سعد بن آئی وقاص و ابن عباس و این الزبیر وابن جعفر وأی 
سعید الخدری و حاعة ءن التابعین بالحجاز والعراق ... . وقال آخرون: 
لایجوز ولیہ ذھب محمد بن الحسن ؛ واختارہ الطحاوی ؛ وہومذعب عمر 
وعیْان و ابن عمر و عثان بن آئی العاصء وإلبہ ذھب عطاء والزھری و ان‌جبیر 
و ابن سیرین والحسنء وراجتھا مزید البیان . وف (٥۔-٦۱)‏ : و عن مالك 
حرم ؛ وعنہ فی وجوب الفدیة قولان ء وق ” بدایة الجتھد“ لان رشد 
مابدل على أن عليه الفدیةء ذکرہ فی (باب القول ف الروژع) ٹم ذکر احتجاجہ 
والحواب عله۔ 








نم إن روایة الحدیث من طریق السبخی یکنی لکون الحدیث ضیفاء 
فیقول الحافظ فی ”التقریب“:صدوق عابد ولکنە لن الحدیث کثبرالخطا . وق 
٭اتھذیب “ عن أىی حاتم: لیس بالقویء و عن البخاری: فی حدبثہ مناکیر * 
وقال النسائی والدارقطنی : ضعیف٠؛‏ وما إلی فلك من کلات ۔ 





ماء زمزم وفضل ۰۷“ 


( باب ) 
ابو کربب نا خلادین یزید !)نی نا زھبر بن معاویة عن 
ہشام بن عروۃ عن آبیە عن عائشة : ہ إتھا کانت تحمل می ماء زمزم و تخبر: 
آن رسوں اللہ ہک کان بحملہ ء ۔ 











قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن غریبء لا نعرفہ إلا من ھذا الوجھ۔ 





ے: باب ہے 

أخرج فیہ حدیث عائشة فی حمل مام زمزمءوتفرد ہہ الرمذی مل بین 
آرباب الٗمھات الست و أخرجہ الحاکم؛ وصححہ والببھی؛ والحدیث ھذا دل 
على جواز حمل ماء زمزم و أنہ ا کان بحملہ + فإذن هوسنة مطلوبةہ وقدد 
اخرج الطبری فی ”القری “ عدة روابات من روایة الأزرق وأاف موسی 
الدینی والواقدی ما ملخصہ: إنہ ا بمٹ إل سھیل بن عمرو یستھدیہ من ماھء 
زمزم فبعث إلیه براویتینءوجعل علیھا کرا غوطباً . ”والکر“ جنس من ثیاب 
غلاظ . وعن عطاء: ہ إن کعب الأحبار کان بحمل معہ من ماء زمزم ویلزودہ 
پل الغام٤ء‏ أخرجہ الطبری عن الواقدی ۔ 


قال الشیخ قدس اللہ روحہ: ومن فضائل شرب ماء زمزم قبول الدعاء 
عند شربہ وعلیہ واقعة الحافظ ابن حجر ثم ابن الام تم السبوطی؛ و ذکر 
حدیتا ق فضلہ فراجعہ . آقول: وقد عقد الشیخابن اغمام بعد شرح قول صاحب 
”امدایة>: ”ئم یاتی زمزم فیشرب من ماٹھا “ فص طوبلڈ نفیاً یق نضل 
ماٹھا ومایدور حوفاء و ذکرفیہ: أن عبدالقہ بن المبارك شربہ لعطش یوم القبامة 
وعن جماعق من العلاء: أنھمشربوہ لمقاصد فحصئتمنھم صاحب ان عبیدة 





ف الکن ج٦‏ 


( باب ) 
اث , آمد بن منیع و محمد بن الوزبرالواسطی؛ العنی واحدہ قالا نا 
اسحاق بن یوسف الازرق عن سفیان عن عبدالعزیزبن رفیع فال: ەقلت لأنس: 
حدثی بشیٴ عقلتہ عن رسول گلا ابن صل الظھر یوم التروبة؟ قال: ی+ 
قال: قلت: وآین صلى العصر یوم النفر؟ قال : بالابطح.؛ تم قال: افعل کابفعل 








یالسة ”. والشافعی شربہ للری. و الحاکم لحسن 
شھاب الدین المسقلای شرب اولاً۔لأن یکون حفظہ مثل 
الڈھبی فی الحدیث؛ نم بعد نو عشرین سشة لرتبة أعلی منەء و شربہ الشیخ ابن 
امام للاستقامة و الوفاۃ علی حقیفة الإسلام معھاء وذ کر أن کل من مآألہ شیشا 
نالهء وباللہ التوفیقٴ ۔ 
وبا جملة إِن شرب‌ماء زمزم عند بر زمزم من جلة تلك القامات الخمسة 
عشرالی پ اب فیا الدعاء ء ذکرہا ابن اغیام وغیرہ فی کنب امناسك؛ وعلم 
من ذلك أن الشیخ ابن امام من أصحاب الحافظ ابن حجرالمسقلانی, فلعلہ أخذ عنه 


والل الم 








سۃ: باب ہے 
فیہ حدیث آنس فی صلانہ گلا الظھر یوم الترویة می والمصر 
یوم النفر بالایطح ؛ والحدیث ہذا آخرجہ الشیخان فی ”سیحبھاٴ“ کلاما 
فی الحج؛ البخاری فی (باب این یصل الظھر پوم الثرویة؟) وف غیرہ . و اعاق 
واسطی؛ وشبخہ سفیان الٹوری کوف ؛ و عبدالعزیز بن رفیع مکی سکن الکوفة 
ولیس لە یق ”الصحیحین* غیر ہذا الحدیثء و معنی ”عقاہ ” ای: ادرکته 











جا مکان صلاة الظھر یوم الترویھ ۹ 


قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن سحیحء یستغرب من حدیث اعحاق 
الأزرق عن الٹوری ٭ 


( آخر آبواب اخج ) 





وفھمتہ . و ”النفر“ ہو: الرجوع می می . و ” الابطح“ ہو مکان مشسع بین 
مک و می وہو انحصب؛ کانقدم تفصیله ؛ و ذکر أبوسعد الیسابوری ق 
کتاب ” شرف الصطی “: ان خروجہ پا یوم الترویة کان تحی؛ ویدل 
عليۂ حدیث جاہر الطویلء فالمستحب صلاة الظھر بئی+ وھو قول مالك 
والئوری وآ حنیفة والثافعی وأحد و احاق وأ ور؛ ھذا ملخص ماق 
" السدة “ ٦٦۷-4‏ 

وقد ذکر فی ”العمدة “ و" الفتح“ وجوھاً فی وجہ تسمیة الیوم الثام 
من ذی الحجة ب۔ “ الترویة“ والشھور أنھم کانوابروون الإبل ء و ذلك 
لعدم وجود الام بمٔی و مزدلفة و عرفات فی ذك المھد+ و ”اترویة “ تفعیل 
من: ” رویت بالاء آروی“؛ وبابہ مع۔ 


ہذا وا حمد لل أولا” وآخرآء والصلوات والسلام على حبیبہ 
عبدہ ورسولہ سیدنا حمد وآلہ :وأصحابه باطناً وظاہراً ۔ 


یع 


“٤ 





تنبیە فی آدوار ٹالیف 
”ارف الا “ 

احمد ظق کا ملال وجھہ وعظم سلطانہ ء والصلاۃ و السلام 
على من بعلہ مبشرا ونذ یرآ و عاتا بإحسانہء وعل آلہ وحبہ و إخوانہ, 
الہجلس العلمی: قام بتاسیسہ الاُستاذ الغفور لە ”محمد بن موسی میان 
الإفر ینی”؛ وکان من اأصحاب إمام العصرشیخنا رہ اللہ مشغوفاً بعلو مه ؛ و بنشر ماخص 
اللہ [مام العصر من خصائص رائعة فی علوم النبوۃ من الحدیث و الفقہ والأصول 
وغیرھاء عوالباعث لی على تالیف کتای ”معارف السئن“؛ وقد قلت فبہ ق 

جزء ” آبواب الوتر“ حیث بدأت بطبعہ ق اول أمری: 








“ کان شیخنا الإمام احدث الکبیر الحجة الثقة إمام العصر محمد أنور 

شاہ الکشمیری تم الدیوبندی مہ اللہ التو سنة ١٥۱۳ھ‏ أصبح فی عہدء سندا 

لعلوم الروایةق و مداراً فی حل مشکلات العلوم و مشکلات الاحادیث؛ وکان 

فی تدریس ما یدرس من الأمھات :” سحیح الیخاری“ و ”جالع الترنذی “ 

من جمیع جھات الروایة و الدرابة حدیثاً و فقھآء 

وکل ما لہ صلة من بدائع مسائل العلوم ماکان نتیجة أفکارہ الناضجة وآرائہ 

الصاثبة الىّىی قضی محبہ نی حلھا و تحلیل غوامغھا برعة طویلة من حیاتہ البارکة؛ 
وکان یتصدی بأدنی صلة فی کل باب إل فوائد سامیة تساوی رحلة ‏ 

فکان أصعابہ یتلقون ذلكء سید آنہ لم یکن یقوم بضبطجمبع ماکان یلقیبه 

إلا من کان متضلعاً من العلوم روایتھا و درایتھاء ذکیآً متوقداً ؛ قوی الحدس+ 





ا معارف السن ۰۳ 








بصیرا مستیقظاء لاہفتر غلة عن الإصغاءء ولا بغفل طرفة عین من الإستاع ٭ 
وقفیل .ما ہم . نم بحاولون کتابتہ بعدالفراغ من الدرس أو یقاسو ن العناء الکتابة 
فی الدرس٠‏ و علىی کل حال مم یکن الشیخ پراعبھم بطریق الإملاء العروف لکی 
یقدروا علی الضبط بالکتابة. فلم یکن ھناك إملاء ولا استملاء+و إنھا کان ت کتاباتِ 
کلذ کرة ٠‏ فلم یکن أنٴیدرکوا جمیع ماکان بلقیہ آو یضبطوا ء وکان أسرعھم 
کتابة و اقدرھم ضبطاً من کان یفوت مشه نو الثلث؛ ولاریب أن مثله بعد 
ائجحہم فی القصود . فن جملة ما ضبط ما کان یلقيه قی تدریس ”جامع الئرمذدی“ 
اہو مطبوع باسم ” العرف الشذی“, فلا غرو إذا کان فی مثله اأخطاء فی الضبط 
وسھو ف التعبیر ونقص ف البیان أو عدم استیفاء لسا'ر الأطراف؛ فکان أرباب 
” انجلس العلمی” الذی کان من اعظم عنابتہ نشر علوم الشیخ و تقدھا ناصعة 
المبین إلی الأمةء پریدون أن بخدم ھذا الکتاب محیث مجبر وہنہء ویسد ثلمتہ؛ 
ویشعب صدعہ؛و یستدرك ما فات بالمراجعة إل الصادر والآخذ؛ ذ کرها الشیخ 
آو م یذکر: وبضوہ تلك امراجع پرتب تلك الادة الزاخرۃ بتعبیر واضح 
واسلوب متین ؛ فأمرونی بالقیام إلی اعباء ناك الخدمة قیل نمس و عشرین 
عاماً(١)‏ +ونزولاٴعل رغبْتھم بذلت جھدی وقوفی ف استخراجکل دۂین من معدنہ؛ 
والٹور عل مأخذہ؛ وم أقصر ق تصفح الأوراق ولبحث عن الظان و إن 
کانت بعیدة حتی طال نی الخطب و بعدت ى السافة ف 
ض‌الة ساعات بل: لیا ی راتا آقراً جلدات؛ و إذا صادفت شیا 
ابتھاج والتزمت إخراج کل مسألة من کل کتاب احال عليه الشیخ + لت 
مضطرآ إلی مراجعة ”کتاب‌سیبویہ" و ” الرغی “ شرح” الکافیة ” و ” دلائل 
الإ جاز“ و ” آسرارالیلاغة “ و “ عروس الأفراح ” و ” کشف الأسرار“ 











)١(‏ و کتبت ھذا قبل تحو سبع سنین ۔ 


بی معارف السن ج-٦‏ 


الیخاری شرح”اصول البزدوی“ الفخرالرازی ءوما إلی ذاك مق أمھات کتب العلوم 
والفنون+مٹل اضطراری!مل مراجعة أمھات شروح ا حدیث من“الفتح “ و”العمدة“ 
وغیرماء وفقه المذامبکہ ”شرح الہذب”و”مغنی ابن قدامة” وکتب الرجال ۔ 

ولولا شباق ونشاطی فی البحث و شدة حرصی عل إہراز جواھرالشیخ من معادنه 
وسکامنہ م اکد اقوم بأعباٹھاء وایم اللہ إن شرح کل کتاب, من أمھات ا حدیث 
کان اھون علی" من تخریچ اٹل ھذا الکتاب و شرح لکل باب . ولا باس لو 
آذکر مثالین یتجل فبھا إفراغ ذاك انجھود وینکشٹ القناع عن عیا القصود ۔ 

١۔‏ قال الشیخ رحمہ اللہ ق صدد توجیە فی بعض التعارضات من الروابات: 
”ان ہذا می قبیل ذکر کل ما لم یذکرہ الآخر “ء نم آفاد أن هذہ قاعدة مھمةء 
وکان من الھم أن یعنی بھا آرباب الصطلح ولکن أغفلوھاء وقدتعرض لھا 
احافظ فی ٭ الفتح ” ف اکر من موضع+ فأاعذت فی البحث عنھا ق تلك 
الاجزاء الضخمة من ” فتحالباری ٠“‏ انصفح کل جزہ منہ حنّی عثرت علیھا 
فیالکتاب کله فوق عشرة مواضع. 

٢۔‏ قال الشیخ رمہ اللہ نی صدد تحقیق فی اختلاف الصحابة! إنه صدق 
الإمام آبوزید الدبوسی حیث قال: کل مسألة اختلف فبھا فقھاء الصحابة بصعب 
الخروج عنھا وہشکل أن ینفصل فبھا النراع“ مذا ملخص ما آفادہء فأاعذت 
” اسیس النظر“ للدبوسی فقرآنہ کل ظلم اجد فیە ء فخطر ببالی أنه لابد أن 
ایکون فق أحد ” آسرارالخلاف ” او ” تقوی الأدلة “ وکلاما مخطوط 
ٹم غیر موجودہ نم خطر بالبال أن ھذہ ا حوالۂ ربا أن یکون بواسطة أحد 
الکتابین” کشف الأسرا ار' للشیخ عبدالعزیز البخاری أو ”شرح التحربر* لابن 

فیھا جیعاً بعد قرامة قدر 
کثبر ؛ فانظر بارعاك اللہ ! کیف بلغ بی الشوق و أغذ بی النقاط ء وھ درالقائل : 

















۲ 


ج-٦‏ معارف السٴن 


جھد التیم أشواق فیظھرها .دع على صفحات الخد یتحدر 


فان من نتیجة ہذا البحث أن تم کناب الطھارۃ من شرح الئرمذی ق 
حجم أصل الکتاب کلہ تقریباً؛ وبالجملة کنت اطوی مراحلہ حّی انٹھت ق 
آواخر ابواب الحج لی نوآنی صفحة بالقطع الکبیر ؛ فبقبت قی تالیفہ اعواءاً 
آبحاث بحتاج إِلبھا شرح الکتاب ف التعلیقاتء فعبرت و صورت 
و قدمت و أخخرت؛ ولکن مع ہذا کلہ کان نھج التألیف غیر عصری لامور 
لاداعی لذکرہا ٭ حنی مضی على ذلك و خسة عشرعاماء نم قت لاستیناف 
العمل : فغیرت آشیاء وزدت اشباء ؛ ورتبت ترتیبا عصرباً واخحاء واحبت : 


”معارف السئٴن* و راعیت فیه أمورآ: 








واستوفیت: 





الأول: 





بج کل ما قاله الشیخ و لومن مظان 





عنی متناول اہل العلم ۔ 





الٹانی : اسایفاء کل موضوع یکون فیە للشیخ تألیف کہ ”نیل الفرقدین“ 
و ”بسطالیدین” کلا ا فی ممألة رف الیدین؛ وکتاب ”کشف السٹر فی مسالة اور“ 
و” فصل الخطاب فی سال ام الکتاب “ آو ”نزل الرفاق شرح حدیث 


محمد بن اسماقی“ و ”خاتمة الخطاب ف فاتعة الکتاب* بالاغة الفارصیة بتعبیر وا 
ىیة بتعبیر وافح 








جید: م التقاط أو تلخبص فق مواضع أوشرح لغو امضه فی مواضع آخعری 


الثالث : توضیح ما أبھمہ الٹیخ و یضاح ما اشار إلیە بتخریج حوالات 
وضم متعلقات حرصاً عللی :سھیل تلك الفوائد ۔ 


الرابع : النقاط نفانس و دررمن مذ کرۃ الٹیخ الخطوطة من تعلیقاتہ عی 
”آثار السنی“ للیموی آو من برناعمتہ الخطوطة ما تیسرلی بتخریج و توضرح 


وریپ 





سی 





السادس : اجتھدت إلی الغایة فی حسن اتعبیر و جال الترتیب لکی 
لایتعانی الناظر فی ترتیبە عند البیان 


السابع : آثیت بییان المذاھب عن مصادرھا الوثوقة کک ”عمدۃ البدرالەیٰی“ 
و "خموع النووی“ و ”مغنی ابن قدامة“ . وکم کنت اود ان لو عثرت علی 
کتاب أىی بکر ابن النذر او کتاب أی جعفر الطحاوی أو کتاب أی جعفر 
الطبری أو ابن نصر امروزی وغیرھا من أمھات کتب الخلاف وھی کثیرۃ 
کلھا خغطوطة و معدومة ؛ أو آشیاء غیرھا یقف بھا البصیر ا حنك و الجذبل 
ا حکك؛ فلا داعی لذکرھا مستوفاۃ ں و ف سببل اللہ ما لاقیت من عناء وکبد 
آو سھاد و أرق ۔ 





من غایة ما رغبت فیه ق ھذا التالیف اشیاء 'حببت ان یکوں ھذا 


الشرح متصفاً بھا ۔ 


١۔‏ ارم شرح مذاہب الأأئُة التبوعین من مصادرھا ااوثوفة و بیان 
تعامل الأمة ۔ 


الانمۃ ۔ 





٢۔‏ أوئق مصدر لادلة الإء م أی حنیفة فی الخلافیات 

٣‏ اکل شرح '' ماع ال مذدی س جھة استیفاء الباحث حدینً وفقھاً 
و اصولاأ وماإمل ذلك من مھیات علمیۃ ۔ 

٤۔‏ أحسن شرح مل الشکلات و توضیح العلقات بعا: ة رائقة وأسلوب 
رائم 





پر کے : معارف السنن َ۰ 
.سس سس سس و ت 
صاع شرح لأقوال ]مام المصر مسند الوقت البرالیحر عحمد انور 
شاہ الکشمیری فی امالیہ و تالیفہ و مذ کراتہ اخطوطة و البعئرۃ فی مظان منتشرۃ۔ 
٦۔‏ آخص کتاب لتسھپل ما تسر من عبارات إمام العصر الکشمیری فی 
رساللہ می ”فصل الخطاب ” و”نیل الفرقدین ” و ”بسط الیدین ”و ”کشف السٹر “ 
وفیرھا 


۷۔ اشمل کتاں حتوی على فوائد من شنی العلوم ونفائس الْبماث 
روایۃ و درایة" فقھا و حدیناً عریة" وبلافةٴ۔ 











۸ آبٹع تالیف بجع بین بمال التعییر او حسی اترتیب و متانة اایحث 
و رزانة لبيان و امتقصاء کل باب می غررالقول لأول الالیاب ۔ 


۹۔ أول شرح ظھر إن شاہ اللہ فی عال الطبوعات فی شروح الحدیث 
فق ھذہ اللاد بورق جید و طیع فاخر وثوب قشیب من جمسال التضیق وجودة 
الميك ۔ 


٠‏ مرجع وحید لتصحیح ما وقع من الأغلاط فی ضبط آمالی الشیخ 
مام المصر فی احاشہ و تحقب من أمالیہ الطبوعة لی عدة من الأُمھات المت 
ک۔“ فیض البار: ری عل صحیح البخاری' أو ”العرف الشذی علی جاءع الٹرہذی“ 
أو ” القول اضمود عل, مان أی داؤد “ ۔ 





وبا جحملة ہو بفضل اللہ وکرنہ وحسن معونتہ وتوفیقہ شرح لہ “ جا 
الٹرمدی“ آغزر مادةٴ و ال تعبیر؟ وآوفی بت واکٹرجمعا لفرالنقول بن تیب 
أئیق . 


۲“ معارف السنن ج٦‏ 


وم حصائص ہذا الشرح أن غررالنقول می کتب شروحالحدیث والفقہ 
الطویلة البسوط۔ٴ؛ اجننبنا عن نقلھا پرمتھا غافة السآمة والطولء بل جثت بھا 
بتلخیص جید و تعبیر واضح ف عو ثلت الأصل؛ لکی یفھمہ القاری من غیر 
ترو فی الفکیر وف آفل وقت یجد ضالنہ اشودة . ولاریب أن تلخبص مثل 
کلام ا حافظ ابن حجر فی کتابہ ” فتح الباری“ آو تلخیص کلام الشیخ این 
ایام فی ”فتح القدیر“ عسیر جداء لیس بامرہیناولا آری بأساآ بأن أذکرمثالاً 
النموفج . قال الشیخ ای امام فی ” الفتح“ )۳۸۱-[٣(‏ : 


“ واعلم أن ظاھر کلام “ القدوری “ و”افدایة " وغیرھا فی فوم: 
”مزدلفة کلھا موقف الا وادی سر“ وکذا: ”عرفة کلھا موقف إِلا بط 
عرنة “ ان الکائین لیسا مان وقوف؛ فلو وقف فیھا لایجزیہ کا لو وقف ف 
:ك۵ عرنة او محسرآً من عرفة و مزدلضة أولاء وھکذا ظاھر 
الاصل می کلام محمد ۔ و وقع ف 
” ہدام ٭: وما مان یعٰی الوقوف بمزدالضة ۔ فجزء من اجزاء مزدلضة إلا آنه 
لاپنیغی أن بنزل فی وادی حسرء وروی الحدیث تم قال٠‏ واووقف بە اجزاہ 
ت‫ الکراہق و ذکر مثل ہذافق بط عرنق اعی قولہ: “ إلا آنه لابتیغی 
آن یقف ق بطن عرنةء لأنہ عليہ السلام نھی عن ذلك وآخبر أنہ وادی الشیطان 
اھ" و بصرح قبہ لإجزاء یع الکرامة کا صرح بہ فی وادی محسرےء ولا 
پخنی آن الکلام فبھا واحد؛ وما ذکرہ غیر مشھور من کلام الأسحاب؛ بل 
الذی یقتضبہ کلامھم عدم الإجزاءء وأما الذی بقتضیه النظر إن لم یکن اماع 
على عدم إجزاء الوقوف بالمکانین ہوأن عرنة و وادی حسر إن کانا من مسمی 
عرفة و الشعرالحرام یجزئ الوقوف بھا ویکون مکروهاء لن القاطع اطلق 
الوقوف مساما مطلقاً ء و خبرالواحد منعہ فی بعضہء فقیدہ: والزبادة عليھ 














ج٦‏ معارف الٹن ۷ 





الرکن بالوقوف فی ماما مطلقاًء والوجوب فی کونہ 
ون لم یکونا من ماما لایجزئ أصل وھوظاھرء 
فقلت: ویقول الشیخ ابن امام فی ” فتحہ “ (٢۔.۳۸۱)‏ 


بخرالواحد لاتجوں ذ 







إِن ظاھرکلام ” القدوری“ و" افدایة ” وغیرہا: أنہ لأیجزئ الوقوف _ 
بعرفة ولا فی وادی حسر؛ وانھا لیسا بمکان الوقوف؛ حواء کان عرنة من 
وم تکنۓ؛ و سواء کان محسر من مزدلفة أو لم ایکن؛ وھو ظاھر 
الأحادیث , وھوالذی بقتضیہ کلام مد ف ” البسوط"ء ولکن صرح ف 
” یداع“ بالإجزاء مع الکراہة بالوقوف فی وادی حسرہء ولکن ‏ م بصرح 
مثلہ فیالوقوف بعرنة ۔ بالنون ۔ . و مقتضی کلامہ أن یکون مثله؛ وما قاله 
صاحب ٭ البدائع “ خلاف ما یقتضیہ کلام الأسحاب می عدم الإجزاء . والفصل 
فیہ: إن ثبت کون عرنة من عرفة وکون حسر من مزدلفة صح الوقوف للعمل 
بالقاطع معالکراھة خالفتہ أخبارالآحاد وإلا فلا اھ )١(‏ ۔ 














قال الراقم : فعسی أن بقدرھا می عاق شدائد التالیف وعنی بحل 
الشکلات والإنیان بالصغوۃ واللباب و تلخیص عبارات ا حققین التقنین البارمین. 
ہ و معولٹہ و تسدیدہ وھوسبحانه ول کل نعمةقء 
الو لکل خیر و معادة وھو حسہنا ونمم الوکیل. 





وبا لجملة کل ھذا مع اعتراق بان لیس لی فیە من عمل إلا تصفح الأأوراق 
والبحث عق السألة فی مظانھا وغیر مظانھا ء وہذا أمر . والٹانی: اجتھادی و عنابنی 


)١(‏ ر ذك ق (٦۔‏ ٤٤ى‏ ۔ 





چتھادی فی حسن ترنییھا و حم الواد المننشرة بأساوب بعین على الحفظ وااضبط 








لکیلا بعتاج انطاام ولفدرس إلی لرتیبھا ۔ والرابع :الإتبان بفذلکة ا 
طال وانٹٹر ءفھناك مع تیب تم تعبیر تمتلخیص ءفھذہ أمور اربعة 


اللہ لھا بحولہ وقوتد 


فھذہ ھی:” معارف السٴن“! وما أدراك ماھی ” معارف السٴن” ؟! شرح 
لأنفاس إمام العصر انحدث الکبیر الکشمیری فی درس ”جامع اللرمذی”:ونوضیح 
احت دیع دررہ البعثرة فی مذ کراتہ و تآلیفہ ٠‏ بنعبیر قاسیت فیە العناء 
ولرتیب طارلأجلہ الرقاد واستیفاء لکل وضوع من غررالنقولء عارت علیھا 
بعد بعث طویل ول نعرج فی طرق أبحاث مفروغة فی کتب القوم و تسوید 
اوراقی فی تعدیل الرواۃ و جرجھا ماپکئی فی مثلھا مثل ” تھذیب التھذیب * 
تقریب التھذیب ” إلا إذا دعت هناك حاجةء ولاحول ولا قوۃ إلا باللہ 








آو 
العل العظم ۔ 

0٣‏ ألفت مقدمة حاویة على فوائد و امحاث فی غایة من الأأمیةء ملیٗ بھا 
الفراغ الملموس من ترجمة الإمام الئرمذی لرجمة واسعةء و مازلة السنة والأحادیث 
النبویة فی الشریعة ا حمدیةء و بیان مزیة الفقه فی الدین؛ وما إلی ذاك من فوائد 
لاعید عنھا للباحث النبيہ و ا حدث الفقیہ؛ والل سبحانہ عوالموفق و العین> 
وھو حسبنا ونعم الوکیل . 


ونسأل اللہ سبحانہ ان یتقبلہ بفضلہ ویجعلہ خدمة للەلم والدین+ خالصاً 





لوجھہ الکریم؛ ویوفقنا لإخراج الکتاب کلہ وافاً ف صورة جیلة وثوب 
قشیب: کا نسأل اللہ أن یم نعمتہ علینا بانمام بقیة الشرح علىی ہذا النوال ۔ 


ت۹ معارف السئن - 





آللھم یسر علینا کل عسیر ء فان تیسیر العبر عليك یسیر ٭ و نسآألك الیسر 
والمعافاۃ فی الدین والدنیا والآخرة ۔ 






نشیطا لا اعرف ملا 


وسآمة و نعب حیث 


نم بداءتی فیہ قبل إحدی و ثلائین سنة وٴ 
ولا کلا5؛ حریصا ف تصفح الأوراق ‏ لااشعر ب 
امتزج النصب بذة الروح و الفکر > فکان کل مآألة ینشرح بھا الصدرء 
کرجل یفوز بضالتہ الفقودة بعد یس و قتوطہ ولکن لم تجتیع عندی مایجحتاج 
إليه أمثال ہذہ النألیفات القیمة من مراجع الکتب و مصادر البحث ومآعذ 
التحقیق فی نشأ آمری و بدامتی بالتألیف مع إکبای وعکوف على الدراسة؛ 
وعدم النفرغ التالیف و خطب ذك بطولء فکان مثل کرجل یعرف السباحة 
و لی فی البحر ولکنہ مکتوف البدین ومصفود الرجلین فری یہ قی البحرمکبولا” 
مغلولاء فکیف یسبح و بصل إلی الساحل ناجباً ناجحاء فضت علىی ذاك برمۃ 
من الدھر ‏ ثم اجتمع عندی قدر من مراجع البحث لابستھان بھ ء وأصبحت 
متفرغاً التالیف: بید آئی مشغول البال من نایة حیاتی من بؤس وعناءء و مع 
ہذا فقد وصلت إل أواخرکتاب الحج فی نحو سیع سنین مع فثرات فیالبین ٭ 
تم عاقتنی عن التالیف عوائق واضطررت مل مغادرۃ البلاد و بافجرة من امن 
إل پاکستانء واحاطت فی اعمال و اشغال لاقبل لی بھاء فخرج مق قلی قصد 
الإتھام واشتفلت بدرآمة الکتپٴ و إدارۃ المعھدء وتذلیل اصعاب ر عقبات 
حول دونھا إل أن جاء آوان طیعہ ۔ 


ومن جیب ما یحکی ومن لطیف تدہیر اللہ عزوجلء ما طبع ” جزہ الوئر“ 
وبلغ إبل علاء الحرمین الشریفین فاتجبوا بہ؛ و وقع موقع القیولء وہب علبہ 
من نسماتھم ری الصبا والقبول ۔ ومن أعز أصدفانی وخلانی العالم ا ملبل الزاہد 
العابد فضیلة الاستاذ الکبرالشیخ حس محمد مشاط لمالکی قد الم علی بطیع ماتم 











"۰ 


من الکتاب بعد إئجابہ ” 

ت الظروف و أصبحت أصول الدین على وھی وخفاء, فالأّمة لاتحتاج 
۔ والظروف ہذہ ۔ إلی أمثال ہذہ التالیفات؛ نم إنی لاأقدر علی نفقات الطبع + 
وطیمآمثال ہذہ یحتاج |لی لروۃ و غناء وم أتعود بأن آبوح بأمثال ہذہ ا حوانج 
إپی اثرباء واغنیاء ولکن زاد إصرارہ علی وقال: ولا بد أن تعزم ونجتھد فی تیسیر 
الأسباب فقد جرب أن ثلائة اشیاء من: التکاح والحجء و طبع الکتاب؛ 
إذا دفع الرجل إلی تدبیرہ ہ فاللہ مبحانہ یوفقہ إلل الإنجاز ٭ ویمن عليه 
الأسباب؛ فقمت من عندہ متفکرآ فی الأمر ء وکانت ھذہ الحادثة وانحاورة ق 
المسجدالحرام ‏ فأتی بیتا رام ءوطفت ذا الغرض الوحیدہ بأستار الکعبة 
عند التزم ء و دعوت اللہ سبحانہ وافاً مناجباً ساثل5 إن کان فی نشر ھذا الکتاب 
مصلحة العلم والدین و رجاء لأن تتنع بہ الأمةء وا حالة ھذہ ؛ فأنت القادر 
عل طبعه و نشرہ :فأ: تقدر ولا أندر و تع ولا أعلم و انت علام الغیوب ؛ فدعوتاللہ 
بمثل ھذہ الکلات فیا انذکرہ ورجعت بلادی؛ و بمجرد وصول جاعفی خطاب 
من صدیق لی صا ح من آل میاں ھن یحث عزی على طیع 
الکتاب و شر ہ؛ فاعتذرت إليه با اعتذرت عند ذاك الشیخ فضیلة الأستاذ الشاطء 
فاہہنی بتکفل نفقات الطباعة . نم کتب إلی بعد سنة وما فوتھا بأنه رآی رؤیا 
تشرف فبھا برؤیة الشیخ |مام المصر مہ اللہ ق ریا طویلةہ ومن جملة ما رآہ 
آنہ سالہ عی طبع کتاب ق علم الحدیث بنضع بە الأمة ؛ فاشار إلبه الشیخ بطیع 
ما ألفہ البنوری؛ و ذلك فی نفس تلك الگہام النی دعوت اللہ فیھا عند الاازم؛ 
فاستجاب اللہ عزوجل دعاء الكزم+ وتمثل التدییر الڑھی نی إعلام أحد عبادہ 
بالقیام ل نشرالکتابء فله الحمد کا ینبغی جلال وجھہ وعظیم سلطانہ ۔ 
وکنت وصلت ف الألیف إل وسط کتاب ال حج إل الباب الخامس والاأربعینء 
وقد مضت برھة طویلة حو ستة و عشرین عاماًء وکم خطر بالبال |کالە ولکن 


























ج٦‏ معارف الٹن ۲ 


لم تکن الظروف ملائة والفرصۃ مفقودة؛ فازداد إصرار ا خلصین على تکلة 
الشرح؛ و خصوصآ أبواب الج ء فعدت إل عزم !کال آبواب الج الباقیةء 
وھی آحد وسبعون باباء و أبواب ا حج کلھا عاثة وستة عشر بابا . نم إلی تکلة 
بقیة الشرح إن ساعدت الحالء فعدت والمود أحدء ولکن عدت إل التألیف 
وسنی بلغ إلی أربع وستین؛ وفقدت کل ما أجدہ من طبیعنی من قوۃ وہمة وعزم 
وحة و فراغ و نشاطء او ظھر فی کل من ھذا فتور او قصورء فعدت 
والصحة ختلة والقو غال متوافرۃ+ 
فاحتاج کل حین إلل استجام القریجة وإراحة الطبیعة؛ فازدحت أشغال واعمال 
والطبیعة فیکل حال تشعر بالکلال ؛ ولیس ھذا إلامٹل تکلیف الأعرج بالصعود 
إل قلل ا جبال ۔ 

وعلی کل حال فرغت بحمد اللہ من تکلة”آبواب ا حیج“بارتجال واستعجال 
لم انمکن من التروی والتای: فاکتب والناشر بامرصاد بختطف کل ما تم مق 
تألیف عدة صفحات بأعذہ التصفیف والطبع, 





انیة وا همة قاصرة والفرصة مفقودةء والش 














وبا جملة لیس الأمر کمن تأی ادرك مائنی ولکن من افرغ ا جھود فقد 
آعذرء وجھد القل دموعہءودمعة من عوراء غنیمة باردةء والل ول التوفیق ۔ 





فرع کل ماکتب من التاریخ فی آخر کل جزہ انھا ہو تار 
دون تار التالیف ۔ 





بل 


فیرس أبناث البزہ السادس 


صسں 
سارف آلترزلنس 
اوضوع الصفحة- الوضوع الصفحة 
( آبراب الج عن رسول اللہ معنی الکیر وا اج البرور ٢١‏ 
معنی امبرور وأمارات القبول ٠١‏ 





معنی الج لغ وشرعاً ومی الفسق لفةٴ واصطلاحا :3 
فرش ؟ ٣‏ جب ۔۔ اشتیظ ز :ہد لج ۳ 
بحث الراخی فی الیج 3 


الوعید المستحل الستخف ۱١١‏ 
الغامز فی حدیٰی عل وأن‌هریرۃ 1٤‏ 
منشأً الوعید اتارك ا حج ه١‏ 
یجاب الحج بالزاھ 
رو ا وہ 

تحقیق الراحلة ۷ 
الذاہب ى معی الاستطاعة ١۷‏ 
باب ما جام کم فرض احج؟ دی 
علیى فرضیة مرة واحدۃ مك 
آپوالبختری والبحتری وترجتھا ۹ 
رباب ...کم حج انی و٠۳‏ 

الحمجج ثابنة عنه قبل النبوۃ ےم 
1 حجة قرانہ کا ٢‏ 


(باب ما جاء فی حرعة مکة )٤‏ 
احام حرم الدینة 

عدم قطع الشجر بحرم مکة 

حکم المانی إذا النجاأ إل ا حرم 
المنایة خارج ا حرم وداعله 
الساعة فی قولہ: ساعة من النھار 


غ‫ 
واب ۔۔ 
۵ 
۴‫ 
۸ 
لم الشیطان ووقمة اطرۃ__ ۷ 
۸ 
۸ 
41 
1 
6 











الفھرس: 





الوضوع الصفحة 
المر ف بحرہ و ٠٦‏ بدنة 

ممجزتہ پا ی ذی الیدن ٣‏ ت حقبق البیداء والشجر: 
أوضیح حجة على قرانہ ا ٣‏ مدد الصحابة قی حجة الوداع ۳۵ 
مث دم ا میر والشکر ٠‏ ۰۲۳ باپ۔ ۔ می آحرم النی کالڑو ۳ 








أحام الساء ٣‏ حدیث اباب لہ عصیف ۳۷۰ 
تحقیق البْدنة والبرۃ ۶ باب ما جاء ف إفراد اخج ۳۷ 
الوجہ ف شرب الرق بدل اکل معی الإفراد وأصناف افرمین ١۷‏ 
اقم ۵ الذاہب ف‌طواف القارن وسعپہ ۲۸ 
عمرانہ ہا ث٭ الستع والذاہب فی ۲ 
(باب . .کم اعتمرالنبی ا ؟ ٢‏ لی الات انفضل ۹ 





الذاھب فی الإحصار ۲ امتراف الشاضیة بفرانہ کا .ا 
عمرۃ القضاء ووجه تسیتھا ۷ کل تھا رواہ الصحابق ۲ 


رباب ... فو آھی مغیع ٣۳‏ _ رون التران اکر ٣‏ 

سی ہن 09 الولفین من القدماء ی الج .. ۓغ 
مەی الڑسرام واحرامه ف الطحاوی وخصائصہ ٤‏ 
می نا َ الخ الوارد قق انتزیل الزیز ۵غ 
عدم ااتصریج بالسك تی اقلیة م القاضی ثناء اللہ الفای تی 1ٴ 
التلبیة الالورة ذںپ حدیث انس وتوازن رویھن )غ 
با وت فوقو 5 غدد رواۃ القران ۵۱ 
عزالدین بن عید السلام نبونہ عنہ پل وعن الملفاء 7 


الذاہب فی فرائض الج( وجوہ ترجیح الفراک الأحد عشر ۵۵ 








الفہرس, 
الوضوع الصفحة 
*دخلت العمرۃ فی الیج“ یدل 
عل القران ۵۷ 
معی إفرادہ گا با مج ٤ج‏ 
منشأً اختلاف الروایات فی حجہ ۵۷ 
آحادیث القران لاتحتمل اتاریل +3 
الٹھی عن التمتع والقران المکی ۵۹ 
بیان للذاہب قبه “ 
زباب. . الیم پینا لج والسرۃ - ٦٦‏ 
حدیث انس علیى قرانہ من أول 
الأمر 7 

(باب ما جاء یق قی العلتم 

تھی عمر عن انمت ٦٤‏ 
صورة فی الإفراد أفضل مزالقران ٦۵‏ 
التعة ااتی تھی عنھا عمروعان ٦٦.‏ 
منشاآً قسخ الج إلی العمرۃ ۷ 
منغا ترددھم فی الامتثال ۷۰۸ 
تھی عمر عن القرآن والتتع ۷۸۰ 
مساألة فسخ الج إل المرۃ ۸۹ 
لیٹ بن سلم ورواۃ الضتع ۷٢۰_‏ 
بحٹ اغدی وعحلء ۷ 
وجوب الصیام عند فقد آمدی ۳پ 
المذامب فی صیام ایام التشریق 
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4٤ 
تپ‎ 5 


الوضوع 
( باب ما جاء فی التلبیة ۷۴ 


الصفحۃ 











۷۷ 
۷۷ 
۷۹ 
و 
)۸ 
وقت التلبیة وفضلھا اھ 
الج والئج وتلبیة الحجر 
ولشیتز ً۸۳ 
رباب ۔ . . دفع الصوت 
۸ 
رہاب الإختسال عند الإحرام ‏ ۸۵) 
غسل الاحرام سنة مطلقاً ۸۵ 
الإ غتسالات السونة فی للحج ۸۵ 
معی قولہ : تجرد لڑھلالہ 





الفھرس, 





الوضوع الصفحة 
آبعد المواقیت والحکة فی ذلك ‏ ۹۰ 
تسی الیوم جحفة ”رابغ“ ۹ 


اٹاذاۃ لن لیس أمامہ میقات ۹۰ 
وجوب الإحرامعل مق آرادمكکة ۹۳ 
میقات قرن النازل والەقیق ۹۳ 
لآھل العراق میقانان ۹6 
(یاب . .. ما لایچوز المحرم 
لب ۹٢۲‏ 
عمظورات الإحرام فی الباس ۰ ۹۵ 
القمیص والسروال والیرٹی ۹۰ 
اثبوت اشترائہ ا ااسراویل ۹۹۰ 
قطع الف عند عدم النعل ۷ 


خ النقاب للمرأۃ ٰ0 

بعض ا حظورات النساء ۹۹ 

عدة فوائد فی الحدیثٹ پا 

(باب . . . لب السراویل والحفین 
لس تع ای 

(باب . . ۔ الڈی پحرم وعلیہ قمیص 
آوجیة ٣۳م‏ 

کیفیة نزع اشحرم جبتھ 2 





للوضوع 
بحثاسنادی ق حدیث ازع الإلیة ۱۰۵ 


(باب .... ما یقتل اظحرم من 


الدواب ۱۰١‏ 
إعراب قولہ: نمس فوشق ۹۰ 
ما جوز قتلہ فی المرم پا 

الدواب المس وما بجوز قتله 
اللحرم ۳۷ 
بیان حکم قتل السیع ۳'۷ 
الغراب الذی بحل قتله ۳۸ 


اصناف الغراب والأبقع مت 1۸ 
الکلب العقور والذاہب فیہ _ ۱۹ 
حم الآسد مثل الکلب العقور ١ا١‏ 
اپ ۔ ۔ ۔ الحجابة المحرم ٠۰...‏ 


. الحجامة المحرم "0 
( باب . . کراہیة تزویج انحرم )ا1 
للذاہب قی نکاح افرم 0٦‏ 
جواز نکاح الحرم وادلنھ ٰ۳ 
الٹھی من النکاح والإنکاح الکراحۃ 

ونظیرہم غ۱ 


نکاج ارموزواج میمولة .۵ن 
وجوہ ترجیح حدیث ابن عباس .۷+ 


"0 








الفھرس 

الوضوع الصفحة 
رباب رصق بد ۹۰ا 
حقیق أن زواج میمونة کان ق 
السرام ۱“ 
اویل الشافعیة والرد عليه ۲۷ 


اویل ابن حبان والرد عليه ۱٠۸۰‏ 
اقوال ائمة الفة ق شرحاشحرم ۱۹ 
٢۲۳‏ 
۲ 
۲۲۲ 





ت5رجیح روایة ابن عباس ۳ 
تلخیص بحث جواز تکاح ارم ٢ا‏ 
(باب . . آکل الصید المحرم 1۲١‏ 
للذاهب‌فی اکل الصید المحرم 1۷٢‏ 
تجاوز أبی قتادة عن البقات غیر 
عحرم "٣‏ 
(باب کراہیة حم الصید ا۱۳) 
( باب ق صید البحر المحرم )٣۳۳‏ 
صید المراد المحرم ۳۳ 
تحقبق علق المرادۃ ا۱۳ 
(ہاب . . ۔ الضیع یصیبھا احرم ۱۳۵) 


تعریف الضبع ووجوب الجزاء 
بقتله ۳ 


الوضوع 
مسالة اکل الضبع 5٦‏ 
( باب .... الاغتسال لدخول 
مک ۱۳۸) 
استحپاب الغسل لدخول مکة ۱۳ 
دعول النی کا مکة 
من املاھا ۱۳۹) 
اعلی مکة وأسفلھا ۰ 
(یاب ... دخخول النبی پل مک 
تھارآ۔ 02۶۰ 
راب روج را رق الداعد 
رژیة الییت ا۶ا) 
بیان الذاہب فی ذلك ۲ 
ٹر راع یتنج فلا 
ا مجر ۳ 
زباب ما جاء کیف الظواف؟ ‏ ۳٢ا)‏ 
بیان اصل الاستلام وکیفیتہ ٤غ‏ 
(باب. . . الرمل من الحجر إل 
ا لحجر )1۵١‏ 
السنة: الرمل م ناحجر إل الحجر ۵غ١‏ 
( باب .. . اسٹلام الحجر والرکن 
لا درت ھا سراضا جوں 


( باب 

















الفورس رت ج۔- 
الوضوع الصفحة . الوضوع الصفحة 
فضل تقبیل ال حجرالأسود وحکتہ ٢۷‏ _ واجبات ترکھا بعذر غیر میں 
الاستلام عند عدم النقبیل ۵۸ سم ك۷ 
عدم استلام ؛! ۶ اطرفدہ ہے ایج رخف ریجھا 1 
ا ا ١‏ 

( باب .... ان النی یک طاف ا ا 
مضطعاً ۱۵۰) ( باب ما جاء قی فضل الطواف ۳٢ا)‏ 

حم الاضطباع وحکئتە ١٠۰‏ الٌطوفة المفرد والتستع والقارن 1۹۳ 


(باب ما جاء فی تقبیل الحجر ۱۵۱) 
وجہ قول مر: اعلم أنك حجر ۳ 
الحجر الأسود وحکة تقبیلذ ۱۵۳ 








( باب . . . پیدا بالصفا قبل 
الروۃ غ0۵) 
شعاثر اللہ فی الیج غ۱ 
بیان الذاہب فی العی ١'۵‏ 
اشتراط الیدا بالصفا والتم بلاروۃ 10٦‏ 
ذکو شروط السعی ٥٦‏ 
( باب . . . السعی بین الصفا 
والروة ‏ 1۵۷) 
وجہ تشریع السی ۷ 


الذامب قی حم المی ۸" 
( باب ما جاء قالطواف راکھا وق 
حکم الطواف راکیآ من غیر عذر ور 


( باب ... الصلاۃ بعد العصر وبعدا 
الصبح الخ )٦۲۵‏ 
الذاہب فی رکمی الطواف بعد الفجر 
وااصر ه‌" 
آدلۃعدمالجوا از بعد الفجر والعصر ۱۷١‏ 
(ہاب .. . ما یقرأ ق رکنتی 


الطواف )1٦۸‏ 
سورتا الإعلاص ووجہ التسمیة ۱۷۴ 
(باب ... کراعیة الطواف 
عرباناً 0۷۹4 


الذاہب‌قی ستر العورۃ فالطواف ۷۰ 
نان کون الشیٴ واجباً وفرض!اً ٣۷۰‏ 
( باب ما جاء تی دول الکبة ۷۰( 
دخول البیت لیس من الناسك ١۷|‏ 
ما یستحب لن بدخل البیت ۱۷۱۰۰ 





۸ 








الفھر س, 

الوضوع الصفحة الوضوع 
الستحب یجب ترکہ لوف القتنة بحث الزیادة یخبر اواحد ۱۸۵۰ 
وغیرھا ۷۳ 80 نل ابر ال؟سود 
(باب ... الصلاۃ ف الکیة ۷۲) والرکی والقام ۱۸۵) 
عل سام و نے ۳ بث یاض اخفجر لود ٥١‏ 
ا بیان اللراد من الرکن والقام 1۸۸ 
عدبھا ۷٣۰‏ مق برا وائر یہ ۹ 
س. روایں الابات وا ۷۰ کون القا راڈ ۸۴ 
تفصیل عولہ ا الکیۃ ۱۷۵۰ ید ا : 
الصورداخل الا لا و یکا ٌ . 


الذامب ف جواز الصلاۃ داعل 








زی ۷۴ 
:رفع ما آشکل عل النووی 1۷۴۰ 
(ہاب ما جاءف کسر الکابة ۷۷۴) 
فوائد حدیث الیاب ۷۸ 
تغییر قریش أساس انخلبل 4 
۷۹ 

(باب ۔۔ الصلاۃ ق اٗجر ہیں 
کن 7 
تحقیق مقدار الحطیم "۷٣‏ 
عل نصحیف ف الطبوعة .ع۸١‏ 





استقبال مین الکعیة المعاین ...ع۸ا 





کے ارم 

بیان آیات فی مقام ابراہم ۱۹۱۰ 

معن یکون ا حجریمین اللہ ۰10-. 
(باب ... انحروج إل می 


والقام بھا ۱۹۲) 
منی وخصائثصھا ونسیتھا ‏ ۱۹۳ 
معنی القام فتحاً وضماً 0 
(باب . .. می مناخ من عبق 1۹۵) 
بحث آرض الخرم 01 


(باب ۔ . . تقصیر الصلاۃ بی ۹۷]) 
قصر الصلاة عِی والذاہب یہ رو0 
دلیل الفصر ٗی وحجة کل فریق ۱۴۸ 


۲ 





القورس 
الوضوع الصفحة 
قول عمر: اتھوایا اھل مک ۱'۵ 
تحقیق لقصر لاجل دع ۰ ۱۹۹ 
ا 
ب ... الوقوف بعرفات والدعاء 

۷۰٢ ك‎ 

الوقرف بعر فات وموقفہ پک ٢‏ 


0 وی یی 


(باب ما جاء أن عرقة کٹھا 


موقف )٠٢٢‏ 
الوقرف بعرفة دون عرنة "ه۲ 
حکم الرقوف بعرنة ؾ۴ 
حکم الوقوف بمحسر ۳٣‏ 
الوقرف یز دلفة وأسماڑھا ۳۲۷ 
حقیق وادی اضر م٣۸٣‏ 
مسألة المضوب فی ا حج ۴۰ 
بیان نا بتحقق پہ المجز لی 


مناسك الج یوم النحر ۴۰۰ 
بحث الترتیب فی أفعال التامك ۷١٢۰‏ 





حچة أن حنیفة عل وجوب 
الٹرتیب ۷ 


پک ہے ہر شک 
الوضوع الصفحۃ 
عدم وجوب الرایب قی عہدہ ۲۱٢‏ 
معبی نئی ا حرج 3ت3 


وجوب الدم بارتاب ا حظور  ١١۵‏ 
شروط ا مع بعرفة عند أنی حنیفة ٢ا١‏ 
شرائط ا ممع بمزدلفة ۲۷ 
المذاہب نف الأذان والإقامة بعرفة ۲۱۷ 


7 





۹ 
۳٣‏ 
۳٣‏ 
الثرتیب ‏ الجیع بمزدلفة ۷٢‏ 
سبب جع النأخیر یز دلفة ۲ 


(باب ۔ . . الإفاضة می عرفات )۲۷٢‏ 

شرح کلات حدیٹ الاب ۷۲٢۰.‏ 

الری بشیع والتقاطھا من المزدلفة ٣۷۳‏ 

(باب۔ . . الجمع بین الغرب والمشاء 

پائردلفة: مور 

حکم الفصل بین الغرب والعشاء 

ابظیام وھد ۲۵٣‏ 

(باب .... می ادرك الإمام یجیع 
ققد آدرك الج 0)۳ 








٤ 














الفورس 
نوع الصفحة الوضوع الصفحة 
امظم آرکن پل ۷ زباپ... فری الجیار راکآ ۴۳۴) 
اللذاھب فی وقت الوقوف بعرنة وأ اللذاہب فی الری راکبا آوماشیاً اغ٢‏ 
حکم الوقوف بزدلفة وباب ... کیف تری ا لیار ٢٢٢‏ 
7 ب7صب ‏ تپ رر 
طعق اہ لالکوفۃ بالتدلیی وجوایہ  ٣*‏ عدد الخصی للری ۲۴٢‏ 
(باب ..... تقدیم الضعفة من جع کمن لم یرم سیع ٣‏ 
بلیل ٣۳۳۰‏ وجہ قول عبد اللہ “ انزل عليه 

اللاہب فی الیت رون ٣۳٣۰‏ ایقرة“ ا 

الذ کار عند ری الجیار 2ت 


الذاہب فی حکم وقوف مزدلفة ۲۳۳ 
( باب ۳۳۳) 
قت للسون لری جمرۃ افقیة ۲ 





معنی وقف لازماومتعدبا ۲ 
شرح ” اشرق پیر“ ۲۷ 
وقت الإفاضۂ من الردلفۃ ۲۷ 
( باب . . . المیار التی ری مثل 
حمی الحذف ۷۳ 
(باب ... فی الری بعد زوال 
ایس چوس 


)باب ., 


کراعیة طرد الناس عند 
ری ا ار ٣٣۷‏ 

۲5ں 
ن عرفات ٣٤۷‏ 

۔ الاشتراك فی البدنة 

۴ -7 

وجه تسمیة البدن ۲۷ 
کم پشترك ‏ البدنۃ 2 
وجہ النحر ی الإبل دون اللیج نم 
(باب ما جاء فی إشعار البدن ۔ویسی 
بث مع ی الإشعارلغةٴ واصطلاحآ نپ 
بحٹ الإشعار والذاہب ای ریہ 
































الفورس “٤‏ 
الوضوع الصفحة الوضوع 
الإشعار کان قبل الإسلام -_٣‏ مک شرب لینھا وا حمل علیھا ۳۷۶ 
وجہ عدم قول انی حنیفة بالإشعار ۲۵٢‏ (باب ... بای جائب الرآس بیدا 
تحقیق اھل الرأی ]2 یق اخلق )۳۱٢‏ 
انباع وکیع لی حنیفة ۷ بداءق ا حلق عن بین احلوق ۲۷۵ 
الرد عل صاخب محفة الأحوذی ۲۷۵۹ ۲ 
و(باب ۴۷۴۶) تقر اعطاہ النی کے شمرہ ۴۷۷ 
شراء امدی سے قاید )۷م التبرك بہ وجواز اق ۳۸۷۰ 
(باب. ۔ ۔ تقلید اللدی العٹمم سم اتبرك بالآثار وقصیدۂ بانتہ 
کیفیة تقلید افدی وفالدنہ "' ۲م سعاد ۷ 
جرد سوق ا مدی لا بصیر بہ (باب . . . فی ا حلق والتقصیر ۷۸۰۰) 
حرعاً ۲ . مقدارالواجب می ا حلق والتقصیر ۷۸۰ 
بعث امدی ال الحرم ٣۳‏ اخلق والقصر لجل الحل ۲۸۸۰ 
(باب ما جاء فی تقلید القم غ۷ بیان حم الأصلع ٢۸‏ 
بیان الذاہب فی تقلید الغتم پم_ تقیق منشا اخلاف ف مقدار 
عدم تقلید مدی الغم وم اخلق ۳۲ 
(باپ .. . إذا عطب افدی ما إقامة الریع فی مسائل مقام الکل ۲۸۳ 
ی4 ۳۰۴۷۳) موضیع دعائہ المحلقین والقصرین غ ۲۸ 
الذامب تی اد إذا عطب ہم وباب ٠‏ . کراہبة ا حلق للنساء ۷۸۵ 
عدم الأ کل من افدیإذا عطب اپ القصر النساء ومقدارہ ك۵" 
(باب ... ق رکوب الیدتة تپ بث بدیع فی تحلل آزواجہ 
اللذاہب السبعة فی رکوب البدنة سپ بالقصر وا لق ۳۸ 








الفھرس 5 
الوضوع الصفحة - للوضوع +۔ 
(باب ...۔ من حلق قبل ان پڑیےم ‏ زول ا حصب عند الرجوع 
و یج و کو ه۰" 
او حر قبل آن ری ؛ن می 
داب ےن اقطیب عند ال یں کے زرل چڑ 5 
۷ 


قیل الزیارۃ ٢۹7‏ 
پحٹ جواز الطیب قبل الإفاضة ۳۹۱ 
بیا التحلین المحرم اطاج ۲۹۳ 
(باب ... می نقطع اللبیة ق 
الج ۹۳" 


انتھاء وقت التلبیة یق الج 


۲۰۵ 





۱۷ 
(باب. ۔ ۔ طواف الزیارۃ بالیل ۲۹) 
لوافہ ٍ یوم النحر 2۰ 
تحقیق صلانہ الٍلھر یوم النحر ۳٠٣‏ 

ترجیح حدیث جابر وعائشةۃ 
ہاتھا کت ۳۱ 
ا جمع بین الروابتین ۳۰٣۰‏ 
حدیث ابن مز می افراد ۳٣۴‏ 


(باب ..۔ فی نزول الأبطح ۳۰۵) 





تحالف قریش ضد بی عاشم 
شدة ما لاقوہ قی ذتك المید ۳۰۸ 
اخصب من می اومن مکة؟ ۳۰۹ 

(باب من نژں الأبطح ۳٣٣‏ ) 
(باب ما جاء فی حج الی )۳٣۱(‏ 
حکمحجالصی ومذعب !فی حیفۂ ۳۱٣‏ 
حم الصی إذا ارتکب احطور ۳۱٣‏ 

)۱٥۸ (یاب‎ 

حقیق النیابة عنھن فی التلبیة ۰ ۳۱٣‏ 


وباب ۔. . الج عن الشیخ الکبیر 





والبت ً۶۲“ 
ِ فی الج ھا 
سکم النبابة نی البادات الیدنیة ٣۱۸‏ 
(باب ملہ )۳٣‏ 


النیابة فی الحج وتحقیق الساللة ۳۲٣‏ 
(باب ۔ . . العمرة أواجیة ھی آم 
۰۷۱ ۳۲۲) 

۳۳۳٣ وشرعآوحکھا‎ 





لفھر مس 


تاوضرع 
سکم تکرار العمرۃ فی سن ۴۲۵ 
الوقت للعمرة والمذاہب فبها ۳۲۵ 
(باب مه ۷٣۳س ۳۲٣۰‏ 
شرح فولہ : دخلت العمرة فی 
اج ۳۲ 
بین آشھر اسیج اتا 
التوقیت ەیج زماناً ومکانا' ۳۲ 
حم القتال فی الأشھر الحرم ٣٣۰۰‏ 
(باب .۔۔. ق ذکر فضل 
العمرة ۳۳۱) 
تفسیر ایج البرور ۳۳۲ 
۔.۔ العمرة من القعیم ۴۲۳۳) 
۴۳۳ 
۳ 
( باب . . العمرۃ من الجعرانة )۳٣۵‏ 
عمرنہ ےل من اجلمرائة ۳٣٣۰‏ 
کانت عرتہ لیا ۳۳۴ 
ضبط کلمة ”سرف” وموقتھا ۷۳۷إ 
( باب ما جاء قی عمرة رجب ۳۳۷) 
حدیث ابن عمرو رد عائشة عليه ۷٣م‏ 
تحقبق کلمة ”رجب ”صرفا ومنعاً ۸م 


















(باب . . . فیعمرۃ ذی القعدة ۳۳۹) 
..فعرةرمضان )۴٢‏ 
رمضان تعدل حجد“ ۳٣٣‏ 
مزایا رمضان ٢۲٢٢‏ 
تحقبق عدم اعبّارہ فی رمضان ۳٣٤‏ 
(باب ۔ . . الڈی پھل با مج 

فیکسر آو یعرج ۵غ٣)‏ 
تحقیق الإحصار والذاہب فی ۵غ٣‏ 
مم مایثبت بە الإحصار غ۳ 
وجہ النعبیر بالإحصار دون 5 
ا خصر ط2 
بیان الذاہب نی کم الإحصار ٤غ٣‏ 
(یاب ... . فی الأشتر اق الج ۔وم 
حدیث عائشة فیہ اعرجہ 
الشیخان ۳٥۰‏ 
:72 الاشتراط فی احج ۳٣‏ 
الرد علی البیھتی فی ردہ علی 
ات ضس ۳۵۱ 
مواففة البخاری ا حنفیة ق 
الاشتراط ب٣۳‏ 








الفورس 

الوضوع الصفحة 
الأجوبة عن حدیث ضا ۳۵۳۴ 
الشافعیة وا تابلة اضطروا إِل 
القول بالاشتراط ط۳۵ 


رباب مك ۳۵۲) 





رباب 

ارجم صفیة بنٹ حبی ٥۱۷‏ 

سقوط طواف الوداع بعذرالحیض ۳۵۷ 

حکم طواف الوداع عند الأئمة ۴۵۷ 

بیان ما پشترط لصحة الطواف ۳۵۸ 

حم الطواف من غیر طھارۃ ٣٥۹‏ 

(باب ۔ ۔ ۔ ما تقضی ال حائض 

الناسك ۳۵۹) 

حم السعی ائض ۳ 

بیان وجہ مع الحائض عن 

الطواف آ2 

الاختلاف فی إحرام عائثة ٣۷۷۰‏ 

ا حالف نقضی الناسك کلھا پیم 


وباب ... من حج‌آواعتمر فلیکن 
آخر عہدہ بالبیت غپس)؛ 

حکم طواف الوداع المعتمر 

بحث طواف ااوداع مائض 





غ۳ 
تمس 











٤ 
الوضوع الصفجة‎ 
۳٦٣ من بجب عليه طواف الصدر‎ 
۳۴ کم من طاف للوداع تم م بسافر‎ 


بح عدم طواف الوداع المعتمر ۳۹۷ 
رہاب . . . القارن یطرف طواناً 


واحداً ۳۷۷ 
مذاہب الصحابة ومن بعدەم ف 
طواف القارن ۳۰۸ 
ادلۃ القائلین بوحدۃ الطواف 
والعی مت 
أدلة تعدد طواف القارن ۳۷ 
سس 





تقویة ما ذھب إلیه أبو حنیفة ۳۷۳ 
الگار فی تعدد طواف القار )۳۷۲ 
استدلال إمام با حدیث تقویة لە ۳۷٣‏ 


الرد عل من تعصب لتخریج 

٥د‏ . 
دلیل صریج علیى تعدد معی 

القارن ۴ 
رٹ -غس 
بت تعدد سعبہ پا خك٣٣۳۸‏ 
الکلام نی ادلة ا" 0 


٠ 








الفھرس 
اللوضوع الصفحة . لالوضوع ایہر 
حدیث عائشة والاختلاف فی ۳۸۵ توقد الصحابة فی فھم الحقاق ۴۹۹ 


غرض عائشة بالحدیث للذ کور ۳۸۴ 
حدیث این عمر فی حجتہ 

والاختلاف فی ۳۷ 
حدیث ابن عمر موقوف ورفعہ 
غربب م۳۸۸ 
حدیلہ فی “ الصحیحین“ بخالف 
الذاھب گلھا ۳۸۹ 
ذکر أویل حدیث ابن عمر ۳۸۹۰ 
حدیث جابر فی طواف القارن 


یں افش 
حدیث وحدة ای المتتع 
والجواب عنه 3 


نص صرح فی تعدد اللعی 





۹۱ 


بیان ا حمل‌لعدمالسعی بعد الزیارۃ وم 


بث السعی وتعددہ لقارن سرچ 


آفلة القائلین بتعدد السعی للقارن ۳ 
آدلة القائلین بو حدۃ العی القارث ووم 
وجوہ ترجیح من ذھب لی 
7 ۷ 
بانالا ختلاف نی حجەطبیعی ا 


(باب یمکٹ الھاجر بمکة بعد 
الصدر ثلاث ۳۹۹) 
باب ما یقول عند القفول من الج 
والعمرةۃ )۵٠٦‏ 
(باب. . افحرم یموت فیإحرامہ )6٤٤‏ 
بث موت ا حرم ویقاء [حرامہ ٤٤٤‏ 
(باب انحرم یشتکی عبنہ فیضمدھا 
بالصیر۔ ٤غ)‏ 
حکم مداواۃ اٹمرم بصبر ومثلہ ۵غ 
(یاب انمرم بحلق رأسہ فی احرامہ 
ما علبہ ۷٤ع)‏ 
بحث حلق ا حرم الراس وفدینہ ٠۷‏ 
باب الرخصة الرعاۃ أن پرموا یوما 





ویدھوا یوما +ھ) 
حم نأغیر الرمی بغیر عذر __ ۹۔غ 
الواجبات النی لاجزاء فی ترکھابعذ ۔ اع 
وجہ ترجیح روایة مالك ۲ظ 
تحقیق روانی مالک والٹرری 
ف الری ۳ 





اللوضوع الصفحة 
(باب ١ؤ‏ 

بحث الإبھام ق الإحرام ۵ء 

(ہاب: . فی یوم الحج الأکبر لاغ 

پیان الحج الأکبر وئعینه ٦٢٢١۰‏ 


(ہاب ما جاء فی اسٹلام الرکنین 19غ) 
الذاہب فی اسٹلام الأرکان ۰ ۰غ 
(ہاب . . . الکلام فی الطواف ٤٤غ)‏ 


بحث للرور أمام الصلین بحضرۃ 

الکعیة ۴ ۴۴۳۴ 

(باب ما جاء فی ا حجر السود ٣٤غ)‏ 
(باب ٤٤ئ)‏ 

2 الا دھان المحرم ۔ٴ 
رباب ۷ص 

ماء زمزم وفضل شربه ۷ 
)باب )٦٣٤‏ 

متان صلاة الظھر یوم البرویة ۲۹ 

آخعر آبواب الحج ۶۲۹ 





الوضوع الصفحة 

ادوار تالیف 
* معارف المان“ ١‏ 
الیاعث عل تألیف “معارف لسن “' ٣‏ 
ذکر ما التزم تی تالیف ھذا 
الکتاب: ۳غ 
آنھوفج للمجھود ف 
” العارف" ۲ 


بیان ما روعی فی ھذا الکتاب ٣٤ء‏ 


ذکر مزایا ”معارف الئن“* ٤۳٣۰‏ 
عصائص‌ھذا الشرح مع اب۶ 
شت ا 
ادوار تالیف معارف 

الندبیر الإٹھی فی صدد نشر 

" ارت“ ظ7 


یه آخر 


رر بت تسستسببىٹتس 
تد طبع ف”| یمبوکیشنل برلیں "کر اتشی الیپاکستات-(۳۹۸ای) 


